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£’ POSSIBIUE UNA TEOLOGIA POLITICA IN OCCIDENTE?

PROF. GIUSEPPE PIROLA - ANTONIANUM DI PADOVA

La teclogia politica & collegata
nel suo sorgere da un lato con
la scoperta della centralitd della

escatologia neila Serittura a
dall'altre per il suo sviluppo
‘con la presenza e la presgione
-@sercitata dal marxismo sulie

Chiese. S5ia che si risalga a Barth
sia che si scenda fino a Moltmann
Metz e la teclogia '
della liberazione, ia

. ¥
sudamericana

presenza
e la pressione marxista sono ritrova-
bili, come sollecitazione =z ripensa-

re leo statute delia teclogia a
partire dal probliema sollevato
dal marxismo: il problema della
miseria nell'eta dellc sviluppo

industriale capitalista.

Quel problema che le Chiese avverti-
rone  come  problema morale, di
competenza percid di quella branca
della morale che venne sviluppandosi
in dottrina sociale e diede origine
a movimenti sindacali e
cristiani, gsotto la
del © marxismo riusci a penetrare
nella teologia, nonostante 1'accusa
di ateismo, gilustificata con 1la
critica marxista della religione,
mettendone in discussione lo statute
epistemico. La 'scienza'" di Dio,
o la teologia liberale, sembravanc
estranee per oggetto, fondamento,
scopo, e cioé Dio, la fede, 1la
salvezza, alla storia della miseria.
Il passc decisive fu 1la  scoperta
che quell'estraneitd era
ad un concetto di salvezza individua-

partiti
pressione

dovuta

le  interiore e post mortem o post
il tempe storico stesso: un salvarsi
1'anima da queste mondo per un
monde altro, Ppost e intemporale

o cristologica ed

0 eterno, mentre la salvezzma biblica
si configura come salvezza messianica
escatologica,
di gquesto monde come mondo: | il
Regno. Riconosceremoc qui  1‘fautore
del passo decisive e cioé K. Barth.
Non che Barth sia un teologo politi~
co; ricordiamo tutti la tesi barthia~
na contro le opposte ambiguita
di HKutter e Ragaz che il Regno
non & la riveoluzione o il socialismo;
ma  ricordiamo anche che  Barth
non inferiva che la rivoluzione
non si dovesse fare . o che non
si potesse

socialisti; e

egsere cristiani . e

dalla signoria di
BDio sul mondo inferi che si dovesse
essere antimilitarist] e antinazisti.
Voglio dire che con Barth emergono i
due pilastri della teoclogia politi-~

ca, cristologia - ed escatologia.
del . Regno, insieme con il proble-
ma di una teologia politica,

la_'tfascendenza del Regno a gque-
sto mondo di cui il Regno tutta-
via & la salvezza in guanto mondo,
Su0 gsegton salvifico. ,

E credo sia opportuno ricordare
dueste origini della teclogia
pelitica, per non attribuire tali
origini a letture della Bibbia
per scorpora  di  .brani, Jlesodo
piuttoesto che il profetismo, senza
quella lettura unitaria che per
le Chiese ha il suo epicentro
in Criste Gesi. Qvviamente la
teclogia non perdeva percid il
sio oggetto centrale, Dio, perché
diventava per converso chiarc
che la Cristologia era 1l punto
di intersezione tra rivelazione
di Dio ed escatologia del Regno.



Semmai erano 1'ecelesiologia e 1la
sug centralitd in teologia a farne
le spese.

Se queste acquisizioni sono autenti-
camente teolegiche, e sono i due
pilastri della teologia politica,
resta per un lato precisato il
nostro tema in uno dei suoi punti:
i fondamenti della teoclogia politica;

inoltre si elimina anche 1'egui-
voco 4di chi nel clima atiuale
di celebrazione della fine del

marxismo concludesse dalla fine
del marxismo alla firne della teolo-
gia politica. Non credo infatti
che la fine del marxismo sia un
argomente  teclogico
la fine della teologia
e personalmente anziché facili
celebrazioni preferisco ltatto
di intelligenza reale della situazio-
ne che non acriticamente
un fenomeno storico e gquella risule

per indurre
politica;

assuma

tante che & il neoliberalismo,
sia pure nella forma migliore
di Rawls e Dahrendorff. quasi

che per Occidente =i debba intendere
ormai il necliberalismoe come valore
anziché come fatto da sottoporre
al vaglio. Perché i fatti possono
superare l'intelligenza e confinarla
nelltarretratezza,  ma POSSON0
anche fare violenza all'intelligenza,

1. Il problema € ben formulato?

Ci sono ragioni serie che inducano
a dubitare che 1la teologia peolitica
sia non pil possibile in Oceidente?
Dico non pid perché almenoc due
teclogie politiche sono
in Occidente. Ragioni serie sarebbe-
ro quelle che tolgono ai pilastri
della teclogia politica la pertinen~
za alla politica, lasciando Iloro
ovviamente i tratti di Gdottrina
salvifica.

sorte

Consideriame una prima ragione:
gopo Auschwitz non é pid possibile
una teclogia politica. Bisogna
dungue assumere che l'evento

Auschwitz segna 1l'Occidente marcando
percidé  la fine della possibilita
della teologia politica.

Segna 1'Occidente nel senso che
la potenza del negativo presente
in quell'evento non & integrabile

né aessumibile entro la storia
della liverta occidentale, in
guanto la storia della liberta
nor € piu pensabile nei  termini

di una necessitd dialettica, alla
fine positiva, e crea alla teologia
pelitica quel problems @i cul
si & Tatto carico  Bonhoeffer,
Il Dic che interviene nella storis
a tutela del giusto o delltinnocente
contro la forza bruta presente
e operante in essa, é un
mito improponikile 2ll'Oceidente
che con la sua storia di liberta
51 & secolarizzato. '

Lievento impone al teologo 1la
rivisitazione del concetto stesso
di Dio, e I'eliminazione dell'ultimo

residuc  miraceolistice che resiste
nella nezione del Dio potente
e onnipotente; nella morte del
Criste si leggerd una nozione

autentica d4i Dio, il Dio che scome
pare, '

Con ¢id non vi & pid spazio per
una teclogia politica; c¢'® spazic
sole per ls piena assunzione d&ella
nogstra  responsabilitd &1 vomini
in polifica; senza lasciare perdere
perd che & la fede e la teologia
della morte di Die ad avvicinarci
a tale conclusione e a giustifi-

carla. Teniame fermo per ora gueste

gue gequl sizioni: ile'gigtenza
cristiana come caritzse la consegna
della politica alle sue rigorose



respensabilita. Non dimentichiame
allora che 1la

di storia

caguta dell’idea
dialettica, e percid
necessaria, della libertd ha avuto
una sua ripresa € nellas T{ilosofia
utopica blochiana © della possibili-
ta delle libertd, non garantita,
aperta al negative e alla sua
terrificante potenza ma anche
aperta; per decisione attivante
le condizieni di possibilitd, al
positivo.

Non dimentichiame neppure le uliime
riflessioni religiose di Horkheimer
in materia.

Una seconda ragione che si adduce
& la secolarizzazione. Come avverte
B. Wilson, la seccolarizzazione
non va confusa con la scristianizza-
zione dell "Occidente. Significa
infatti la risultante di quella
esclusione dell‘autoritd religiosa
dalla gfera della wvita
retta percid dalla sovranitd unica
dello Stato, non coincidende perd
con . la sccietd, che ha separato
gli ambiti dells vita
ma tutelando le libertd eivili
ivi compresa ia religione. Gli
ambiti separati, la sfera economica,
politica, culturale,
un'auvtosufficienza in base a scienza
e tecnica, oltre che una logica
propria, rispette a quegli obiettivi
che lucidamente & si direbbe modesta-

civile,

manifestano

mente si  propongono, senza  pid
alcun bisogno della relipione
per funzionare efficacemente,

o per correggere difetti emergentis
Che .percid la religione si  trovi
per la prima velta di fronte a
problemi propri o sul plano istitu-

zionale © sul pianc della sua

capacitd di aggregazione e influsso
sujla vita civile é& vero; ma guesto
non & la risultante di un progetto
polemico bensi la conseguenza

di una trasformazicne sociclogica

civile}

storica. Non 'g'é pid spazio
allera per la teclogia politica
perch2 non c'é pit alcuna visibile
necessitad o pertinenza della
fede stessa 8lla wvita civile
e aila sua istituzicnalizzazione
e funzionamento. La religione
non €& relegata  nel privato ma
cade nel private da se stessa,
perché manca una  sua rilevanza
o pertinenza alla wvita civile
moderna o occidentale,

Si notl perd che ls secolerizza-
zione se¢ ha un punte di forza
nei confronti della religione
cristiana ha una sua intrinsecs
debolezza sul piano razionale.
Se infatti si

Blumenberg

rifiuta con
che la secolarizza-
zione sia un effetto del cristiane-
simo; © =i corregge con Rossi
la tesi di L9with che la giudicava
una indebita trasposizione sul
pianc razicnale del senso escato-
logico divino della storia univer-
finisce con l'essere
iiberi dal problema di un possibi-
le =zensc universale della storia

sale si

umana., €i si limita a guel progres-
so che @& possibile eniro la
storia, ma si @& rinunciate del
tutte a un senso della storia;

libertd  sara pit
ultimo della storia

neppure la
il senso

umanamente possibile. . Se la
si corregge ‘con Vattime, invece,
tramite Heidegger} cen la fine dell'esse
re si inaugura il pensierc debole: 1'umano pos
sibile, privo di forndamenti, & teruto in so
speso sul nulla dalls heideggeriana
differenza ontologica. '

Le religioni cristiana ed ebraices

stanno = alle spalie; coinvolte
propric a causa di una teologia

metafisica o -ellenizzata o
ontoteclogia, in quella ricerca
dell *essere come fondamento del

contingente che volge al tramonto.



Si anmuncia cosl solo il pluralismo
di prospettive privo di una veritd
fondata sull'essgere, da saper
vivere, o l'epoca in cui weberiana-
mente gli antichi dei delle garanzie
sono morti e nuovi nom ne sono
sorti, 1'epoca del politeismo
o del disincanto. A questa debolezza
proclamata da FHRossi in nome di
una scienza tecnica liberatasi
dalla metafisica e piustifi-
cata da Vattime con la fine dell'es-
sere si dovrebbe pure chiedere
quali siano allora le conseguenze
pelitiche. '_
Vi sarebbe una terza ragione pil
strettamente teclogica ricordata da
De Lubac all'inizio della sua
opera gy Gicacchine da Fiore. L'auto-

re riproduce una lettera di Barth

ormai vecchio a Moltmann in cui
gli chiede se la sua teclogia
della speranza sia altro dal gioachi-
mismo o dall‘immanentizzazione
della trascedenza dell* espaton
che diventa, mantenendo una certa
trascendenza, I'ultima epoca di
guests storia. Obbiezione profonda-
mente seria e che trova riscontro
in quel ©rifiuto di Schelem di
congiderare l'escatologia biblica,
della  Bibbia ebraica, ¢he . noi
cristiani chiamiamo Vecchioc Testa-
mento, un avvenimente intrastorico
anziché un evento che pone fine
alla storia. Cosl all'obbiezione
cristiana si aggiungerebbe quella
ebraica. L'Occidente sarebbe allora

questa vompresenzadi secolarizzazio-

ne e gicachimismo.

Anziché rispondere a queste obbiezio-
ni immediatamente vorrei preliminar-
mente sollevare un guesito: quando
diciame Occidente che cosa diciamo?
Non presumiame - forse di avere
una coscienza unitaria dell'Qcciden~
te quande le lotte interne per

secolarizzazione,
" quella di Habermas della modernita

la definizieone sono pid che palesi?
Tanto piﬁJ si aggiunge per amore
di completezza alle definizioni
presentate (il dopo Auschwitz , 1la
il gioachimismo )

occidentale come processo incompiuto
della storia della libertad coniugata
con la ragione, che nella rivisita-
zicne della ragione non pid monclo-
gica ma intersopgettiva potrebbe
aprirsi 1a via per un nuovo passo
avanti.

Non wvoglio sollevare polveroni;
voglio scolo chiedere se la nozione
di Occidente sia poli talmente
unitaria da servire da base per
porre il nostro problema. Sollevo
cio& selo un dubbie di cui non
voglio avvalermi e c¢he invece
trova alimento nei tentativi di
contaminazione tra secolarizzazione,
Heideg ger, Lévinas, Weber, rintrac-
ciabili nel wvolume dedicato alla
secolarizzazione di Filosofia
‘86, e ancor pidt l'appendice 4di

-Marramac nel volume seguente.

Ma non & questo che voglio addurre
come controbbiezione! penso infatti
che questa estenuante ricerca
d4i un'avtodefinizione dell'Occidente
culi apparteniamo, sia una specie
di autoerctismo di fronte ad un
problema nuove che mette in discus-
sione sia la.chiusura che la centra-
lita dell'Occidente: oggi il mond
si avvia a diventare planetariq;
il processo di unificazione del"
monde che fa dell’Occidente wuna
parte in causa, €& gia avviato
e pone il problema di wuna futura
unita del mondo. In un certc senso
il problema & presente: ma nella
forma del problema gdel terzo mondo

~come palla al piede dello sviluppo

mondiale; o© come problema degli
aiuti al terzo mondo; il problema



cosl prospettate vede 1!'Cccidente

cone attore unico o come dirigen-
te del processo; vede nel terzo

mondo solo 1'aspetto di una innegabi-
le dipendenza;ma il problems sembra
ber pin acuto e ciceé il problema
dell'unitd futura di una societa
multirazziale, multireligiosa
e multiculturaie che metta in
discussione 1'idea di un processo
diretio dall*Occidente, che miri
0 tenda ad una assimilazione del
resto del mondo all'Occidente.
Esperienze africane mi hanne reso
edotto della wvolontd di autogestire
la propria trasformazione da parte
degii africani; e non pense che
questa volontd sia presente solo
13, se penso ad esempio agli Arabi;
~ma  sembrane anche da considerare
altri fatti: se il modellc occiden-
tale economico di sfruttamento del-
le risorge edidistribuzione dei beni
sia universalizzabile e non sia

impedito anche dalla scarsita di
risorse rigpette al livello dei
consumi ¢ deqgli effetti materiali

perversi guall risultano gid dai
provdemi ecologici.

In conclusicone: ¢redo che  per
quanto riguarda il nostyo problems
non si possa assumere il termine
Occidente nella sua chiusura perché
non corrisponde pid ad una situazio-
ne skorica; né tantp meno nelis
sua  centralitd, oggetto gia di
contestazione 'non infondataj anche
s¢ non 81 pud@ per ora escluder
1'ipotesi che 1'Occidente
ad imporsi.

riesca

2. Una teclogia politica?

Ho gid precisato che per teologia
intendo wuna teologia cristelogieca
e escaltologica; qul sono 1 due
pilastri a mio parere di una teoclo-
gia politica. Per teologia politica
nen intendo quindi né una  teoria
che macralizzi una strutiturs  di

npotare ¢ legeittipd una linea
pelitica, di destra o di sinistra;
e neppure  una  theologila regiocnale
un parlare feologicsmente di politi-
Ca per sopperire 1Yirrilevanwa della
fede e della Teologia in un mondo
secolarizzabtor gqueste si  cadrebbero
sotto 1 colpl della secolarizzazione
ma  anche della teclogia stessa.
Una cristoleogla escatologica distine-
gue infatti fra steria della liberta
umana e storia della  salvezza
escatologica. Fin da Barth sappiamo
qual’'e 1l problema di una teologia
politica: 1a tragcendenza.  del
reghe  escatelogico  rispettc alla
steria  della libertd umana; cosi
non  si. nega la libertd -  umanz nel
profanc ma si nega che tale liberta,
tali opere

abbiano valore per

la storia escatoliogica di salvesza.'

2
Questa tesi & . perd luterana; 1'uomo
nelia =us storis & gui solo oggetto
passive della storia della salvezza
cul accede solo mediante la fede;
per cul Ja storii della liher:d
unana non ha che un rapporto negati-

Voo onon la ascatologica.

2
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La teol

: Speranza di
Moltmann  se in  un  primo  tenpo
stacearsl

NArava dall'ortodosnia

iuterana, in un seconde momerto
si 2 imbatiuta in questa difficclt%
nella grave eritica @41 dare c¢lod
mediante le cose

vltime &alle penultime. Mi  seabra

imporhansa

che zlla fine Moltamann sia rien~ra—
to nell'ortodossia protestante.

c
Licbbiezlona d4i Togt era la seguen-
te: "nemmenc nel guo ultime libro

ied he potuto convincermi >hie
gues Ll due or Lsnlamenti deila
speranza coincidann 41 modo che

la  speranza nel monde sia wel
SUo prolungamento speranza nel
regno  di Dic e vizeversa che la
speransa nel regno 4di Dio ei glusvi-
fichi nella stessa direziore

di  aver speranza ael mondo, sia



pure nelio spazio'di cid che viene
per penultimo. Ové si fonda teologi~
camente una tale speranza?™

Wella risposta  Moltmann  sembra
rifivtare 1'influsso delle opere
deli'uomo nella preparazione del
Regne, salvo ad ammetterlo attraver—
so un'azione dello Spirito Santo.
Ingomma il problema di come bisogna
concepire il passagpio dalla promessa
incondizionata di Dio alla coopera-
zione  dell’uomo con Dio nella

‘creazione - storica del futuro

& un problema decisivo per 1fortodos-

sia protestante. Nella sua opera
"Sul . gioeo | .n (1971},
sembra optare decisamente per
“l'ortodossia anche contro il marxi-

gmo: "il mutamento delle strutture
denza 11 mutamento dell'uome stesso
[ un'illusione materialistica
di cul dovrebbero liberarsi un

pd alla wvolta anche i marxisti?;
il che non
di migliorare le strutture ma
iascia supporre che solo 1ltuomo
redento possa migliorarle,

Anche la  teologia politica di
Metz ha le sue buone difficeltd;
sé non pud® - onestamente
tacciata di politicizzazicone della
fede e clericalizzazione della
politica, usando la critica gi
Peterson {che combatteva la teologia
politica come gacralizzazione
del potere: trinitd/escatologia/pace )
e non ha problemi di ortodossia
protestante, essa -perd & criticata
di inconcludenza sul piane politico.
Dai  suoi concetti  fondamentali
della teologia tradizionale (éignom

esserse

rim di Dio, riserva escatologica
e memoria . della passione, morte
e resurrezione di ' Gesd Cristo)
certo  si ~profila una neozione. 4i
trascendenza ivina e di avvenire
ecatologico o assoluto di Die
che fonda insieme un effetto di

Moltmann

libera dalltimpegno

distanziamento e di impegno hei_
confrenti del mondo come storia
deila liberta umana e suo orizzonte
e di un obiettive da distruggere
e cioé quel potere che crea gli
oppressi- di cu{ Gesd sposc la
condizione; ma questa. ermeneutica
di una prassi cristiana orientata
alla liberazione & in grado di
fornire . o indicare una  prassi
concreta?

Sembra dungue che per una o© per
i'altra delle teologie politiche
europee .non c¢i troviame in  buone
condizioni di salute o sul versante
teclogico o sul versante dei risulta-
ti; 2 dialtra ﬁarte_ lo stesso
Concilio Vaticano II° gembra evitare
il problema quando scrive:"Pertanto,
benché si débba accuratamente
distinguere it progetto terrenoc
dallo sviluppo del Regno d¢i Dio
tuttavia, nella  misura in  cul
pud contribuire &* meglio ordinare
1fumana societd, tale | progresso
& 31 grande ' importanza per il
Regno di Dio". (GS 39). -Qui =i
uniste distinguendo o si distingue
unendo € non separando i due poli
del - problema; ma noﬁ si fornisce
una soluzione al problema.,

In questa situazione credo allora
opportunc  proporre _ sotto . forma
di tesi alla vostra discussione

i seguenti punti: )
“a) 11 punto che stabilisece 1'incon-
tro  tra storia umana e storia

escatologica di salvezza & Cristo
Gesh; l'evento Cristo Gesd 2 interno
alla storiaz  umana. Non @& cioé
ng all'inizio nd, come nel messiani-

smo ebraico, &lla fine della storia
“umana di  eni segna  la fine

e la trasformazione definitiva.

Ma tale evento non & sole inizio
ma arche. insugurazione e principie
di gquella possibilitd dell'fescaton
che catiolicamente non si riferisce



solo negativamente alla
umana.

b} L'escaton ovviamente non pud
essere concepito

storia

come - salvezza
interiore, individuale, coscienziale;
esso & evento pubblico pertinente
alla natura infraumana e alla
societi; tanto meno pud essere
concepito come un altro  mondo,
il doppio rispetto a questo maondo,
perché l'escaton & salvezza di
guesto monddo, trasformazione di
guesto mondo.

¢} La veritd escatologica rivelata
da Cristo & una veritid non epifanica
ma da fare; chi annuncia,  promette
€ opera la salvezza del mondos vuol
mutare il Cattolicamente
il compiersi della salvezza non
avviene se non con la libera fede
e le opere del credente come Chiesa.
Tl venire del Regno di Dio implica
ta vocazione per fede e opere
a far accedere questo mendo al
Regno.

La tfrascedenza del Regno non pud
&ssere intesa come estnaneita
di questo mondo al Regno nd. come
pura passivitd d4i questo mondo
al regno. Oltre alla differenza
fra cattolici e evagelici su questo
punto si tenga presente anche
l'obiezione di Bloch e Barth:
il Regno non pud essere un meteorite
che cadendo sulla terra si scava
con la sua forza di inmpatto la
buca in cui giacere. ,

d) L'escatologia & una morale
¢ rinvia alla storia umana attraver-~
so la

mondao.

morale, che sarebbe percid
il punto di intersezione tra le
due? Questa & la tesi che conduce
alla dottrina o inssgnsmento sociale
della Chiesa. Bembra  perd che
l'escatologia non sia una morale;
sia una promessga - vocazione che
annuncia e rende agibile un futuro
assoluto entro la storia umana
e pertinente alla storia umana.
Il futuro assolute se toglie 1la

s0NG riscontrabili

“

pessibilitd di un  futuro assoluto
propric della storiz umana steséa,
sembra orientare la storia umana
e ( mi si perdoni 1'espressione)
fare de spia e filtro di cid che
nella storia della  liberta marcia
verse © si oppone al senso di' marcia
verso il futuro as=oluto.
e) Tall orientamenti filtrati
nel Chxistus.
pauper et patiens; povertd contro
ricchezza, pazienza {che non signifi-
ca rinuncia, impotenza) contro
viclenza, libertid contro potere.

f) La teologia & percid religioéar
mente critica della politica non
soloc nel sensc che toglie assolu-
tezza all'avvenire che la politica
pud produrre, me anche che critica quel
l'ordine dei fini che la politica
persegue. '

g) Dire che la teologia politica
ha una ferza religiosa non signifi-
ca né che essa & un doppio sospetta-

bile né che essa sia incapace
di  prassi concrste; la critica
della  religione & .giustificata

prepric  da  quei difetti delia
teologia che la teologia cristologi-
ce  escatologica ha corretto; e
1'incapacitd della teologia politica
"di scendere al pratico" non &
imputabile alla teologia1,'perché
essa  si  rapporta all'ordine dei
fini della ' politica; la -ricerca
ulteriore di una prassi conereta
8 della ragione umana - stessa,
nel sensc perd indicato dall'esca—
ton. Riderca ovviamente fallibile,
sperimentale etc.} non soggetta
autoritative nelle
concrete, L'indicazione
della direzione <i marcia non signi-
fica presapere l1a strada o non
doversela aprire. Tuita la contingen—

a competenze
scelte

-za del campo politico appare nella

sug forza,
guente  di

con la necessitid conse-
analisi, dtattivazione
di concrete condizioni di possibili-

t&; questo non €& di  pertinenza



del teologo. Questo non pud non
Tare memoria dell'escaton in Criste
ma cade in tepreni infidi e ambigul
e scliveia in quel terrenc dell

dottrina 0! insegnamento sociale
deila Chiessa, in cui  1l'autorita
ecclesisstica compare come autorita
dottrinale di wuna worale con le
conseguenze sul piano  operativeo
2 associative. Ambigulta cohe si
riflette in gquella del laico cabioli-
ce che percid non € ancora nato
e c¢he non ha nulia da sgpartire
col laiecista e non ha ordind da

ricevere; neppure fperd} ds La Malfa.

3. Conclusione.

E' possibile una teclogia peolitica
i QOccidente? I1 dope Auschwitz
¢ la tesi 4i Bonhoeffer ¢i immunizza—
no centro l'idea di una necessita

nel  progresso della storia  della

liberti: essa & aperta, ricorda
Bloch, alla potenza annichilante
del Nichte che l1a dialettica tende
troppo ottimisticamente a limitare
a up nhicht, a una negazione determi-
nata; wma non percid non & asperta
alle possibilitd del suc opposto,
possibilitd  che diventa oggettiva
se ne attiviamo la condizioni
di oggettivazione = soprattuito
gse non si perde di  vistae nella
forma del non utopico il regno
dei fini possibili.

Un progetto in cul Dio non intervie-
ne miracolosamente parché & gia
intervenute in Oriste con quella
promessa delltescaton che ¢l orienta
e fa da filtro rispetto all'ordine
dei find.

La secclarizzazione? 3e secolarizza—
zione 21 modo di Rossi significa

il progressce  scientifico  tecnico
iibero dalia metafisica per autopro-
rlamazione, della modestia dellsn

presentazione di qual possibile
progressd di cul la scienza teenica
fa da umiie Tilo d'Arianna abblamo

aulficienti prove gtoriche per

dubitare. Questo =i rivela ancora

meglic se Rossl Aagoiungs
unta  critica szommaria dell'utopia,
senza neppure entrare nel controver-
so problema, interno al marxismo,
del troppo grande passo dall’utopia
alla sclenza. Cosi gl riducono
i fini della politica a quelli
che 1 mezzi scientifico —~iecnici
permettono di  raggiungere, © per
quel che sapplamo o per sviluppo
di essi. Pil sobtile, & tutt'alire
che debole argomeniativamente,
& la secolarizzazione alla Vattimo;
qui npon & pid  l'autesufficienza
sul piane di conoscenza e di operati-
vitd circa natura e societd della
sclenza tecnica, dell'organizzazione
soclale

economica =1 politica;

gui & l'umano possibile che &
messo in discussione con una inter-
pretazione di  Heldegger; se non
& la metafisica ma 1l'essere che
tramonta ne ssgua che 1l'umano
possibile non sara altro che quel
posaibile che l'essere e un oblio
delltegssere non recuperabile tiene
sospesc syl proprie nulla.  Cosl
scompare dalla ottica itordine
dei Tini non per proclamazione,
ma per  argomentazione; e dungue noen
solo non ¢'é€ ma non ¢i pud essere.
La storia della libertd non @&
che 1a

o dell'Qccidente, 1N&

tradizione del modernoe
tradizions
da cui ei stacchiamo pur conservando
una pietd wverse il nostro passate.
E dungue: la secclarizzazione
in guestoc senso hon presenta agganci

con ltescatologia perche 2 disinean—
to di se stessa, di guella storia

ai liberta da cui proveniamo.
Percheé la liverta postmoderna
5i é liberata dall'ordine dei

fini e lJa politica come scienza
e come aziong non pud essere altro
che modo di gestire l'infondatezza
radicale dell 'unane possibile,
nel conflitio £enza scluzione

43 opposte interpretazionl. Per



evitare equiveci, ricordo che
Vattime non & né scettico né rela-
tivista; Vattimo argomenta in
base alla tesi della fine dell‘es-
sere la tesi del tramonte dell'Oc~
cidente, Un tramontoe senza nuove
aurare percid per nessun  altro
continente,

Secolarizzazione in fine non pud
significare per il teologoe  imperw
tinenza asmoluta di guesto  monds
occidenteale 2l Regno escatologico;
chi lo dice rinunciz alla fede;
2 nessuho infatti lo dice. Protestan-
ti ¢ eattolici {ma anche ebrei)
81 Jdividono circa la natura del
nesso; ho cercato di  rispondere
da cattolico, E quindl crede 4i
avere risposto & questa obbiezione.
Resta perd il tema pill grande:
da catteolice now ho dimenticate
né la Populorum progressio, né
la chisra decisicne di Giovanni
AXIII: l1a Chiﬁsa non pué pit idemti-
ficarsi 211'Qccidente, E  dunqus
la questione diventa, nel processo
iniziatoe di mondializzazione che
muta la prospettiva della teclogia
sud americana {ma non 1'abolisce)
s¢ sia possibile una teologia
politica in Occidente o se invece
noen sia resa storicamente necessaria
dal Tatto o dalla tentaziocne dell'Ocw

b

cidente di non lasciarsi mettere
in discusssione = di  cercare di
dirigere il processo di mondializza-
zione per imposizione o per aiuti;
e se non sia necessaria una teologia

pelitica dell tordine dei find
e percid del soggetti. Anche 1la
secolarizzazione nel confronto
potrebhe rivelarsi un problema

oerigentale, come. gld  gdiceva  la
teclogia sudsmericana; un avallo,
che sembra in alcune sue parti
aver smessa anche 1°idea dell'Ocei-
dente come storia della liberta,
della pretesa di dirigere il proces-
so di wondialirzazione; di imporre
cio® ovungue le ferree Jegpi della

economia con  opportune correzioni;
ove sotto il nome di legpi dell'eco-
nomia s5i  nasconde 1'eliminazione
del regno dei fini dalla politica
economica. Termino con un sospetto:
che le  teorie liberiste - liberali
migliori sotto il nome di giustizia
ron intendanoche guelle convenzioni
circa l'esistenza sociale finalizzas
te non 8 che  ci sia giustizia,
la virtu della giustizia, ma perché
sia possibile convivere senza
atiriti, o seuza attriti rilevanti.
Dove di giustizia non rimane pid
che il nome.




