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E?' difficile in unfora riuscire a dar risposta a tutte le doman
de che sono state poste circa la personalita di Lutero, che effetti-
vamente & cosl poliedrica che in-diverse direzioni c¢i sono moltissi-
me cose da dire: Lutero-Mimtzer,lutero-Erasmo, Lutero e 11 Papa, Lu
tero e ltumanesimo, Lutero e la politica. Tutti questi aspefti costi
tuiscono parti diverse ed abbastanza importanti del problema e della
Figura di Lutero di cul cade il 10 novembre 1983 il 500° anno delltan
niversario della nascita.

Per tentare di rispondere alle domands che sono state poste c¢i
vuole unra chiave. La chiave per comprendere Lutero forse & data dalla
sua distinzione tra FEDE e AMORE. Il binomio Fede-Amore & caratteristi
co. del pensiero di Lutero, Egli ritorna parecchie volte su questi due
termini della fede cattolica. (In termini cattolici =i chiamano "vir-—
ti": Fede - Speranza - Carita). Fede, Speranza, Caritd sono tre termi
ni attraverso .i quali si puo effettivamente comprendere tutta quanta
la dottrina cristiana, il succo del cristianesimo: Fede come rapporto
con Dio, Carita come Amore, Agape, rapporto con gli altri, con il pros
simo; infine Speranza come dimensione storica, di continuitd e di atte
sa del Reghno, -

Come si & orientato Lutero su questi termini? Che cosa ha detto
di sostanzialmente nuovo su queste questioni? .
Lutero & prima di tutto un doctor in Biblis, ciod uno studioso della
Sacra SCrittura, incaricato di tenere delle lezioni di esegesi bibli-
ca dell'Antico e del Nucovo Testamento. La massima parte dei suoi scrit
ti sono appunto dei commenti biblici, come del resto quelli degli al-
tri riformatori, ®' la Bibbia che viene commentata, ma il taglio € mol
to spasso di tipo sistematico; & la scoperta che Lutero ha fatto, o
creduto di aver fatto, che viene sempre di nuovo ricommentata e ricom
presa alla luce di nuovi testi biblici,

Il punto chiave del pensiero di Lutero, 11 suo pensiero centrale e:vla
salvezza per fede, non per L: opere". Anche questo pud assere ricondot
to alla sua chiara distingione tra Fede e Amore.

Che cosa significa per Lutero la distinzione tra Fede e Amore cui poi
si aggiunge dopo la speranza? Pcer capire questo bisogna tentare un pa
ragone tra Lutero e S, Agostino. Intanto Agostino e 1ltispiratore di
Lutero perche Lutero ¢ un agostinlano ¢ perchée la teclogla che Lutero
ha imparato, ha assorbito nel suo convento & di tipo agostiniano.
Succede un po' guesto fenomeno nella storia della Chiesa: tutte le Vol
te che nel Cristianesimo avviene qualche cosa di nuovo, in genere, si
ha un richiamo a 8. Agostinc.Ufficialmente, almeno, la struttura por-
tante del Cattolicesimo pare sia data del pensiero tomista, ma si ha



ltimpressione che il ritorno ad Agostino sia sempre un evento nel cam
po cattolico. Questo & avvenulto anche per Lutero.

Ctée una differenza abbastanza importante tra Lutereo ed Agostino
e la possiamo mettere a punto proprio parlando del binomio Fede-Amore.

Vediamo rapidamente il pensiero di Agostino a questo proposito. Il
termine amore . la parola greca "Agape® ci pu® designare tanto la Gra
zia divina gquanto 1l¥Amore cristiano che & evidentemente collegato con
la Grazia divina. In Agostino la Grazia costituisce il Fuoco da cui
scaturisce la risposta fondamentale al problema della esistenza. Ago
stino la cerca in varie direzioni, nella filosofia, nel manicheismo;
. alla-fine la trova nella Grazia di Dio. Dopo questa straordinaria sco
paerta, che costituisce per lui la chiave del suo pensiero, ciocé il
primato della CGrazia di Dio, Agostince entra in convento, Agostino si
converte al Cristianesimo ed immediatamente si rinchiude in una comu
nita d1 fratelli abbastanza ristretta. La stessa scoperta,'lnvece por
.~ ta Lutero alla scelta copposta. Lutero scopre la Grazia di Dio come
... 1l¥glemento fondamentale della sua 951stenza, come la risposta al suo
’ problema ed esce dal convento. Forse questo Fatto non ha sempllcemen
“te un valore biografico; la sua importanza & pil grande; forse su que
.>sto blsognerebbe incominciare a meditare, . -

Perche questa chiusura di Agostino, perche questo andare 4di Ago
stino nella comunitd dei I—‘ratelllo Perché in fondo la Grazia & 1la
crchiave per 1ntendere la realta. Senza questo-principio non sussiste

sonulla e nulla v1ene di fatto COﬂOSClutOy

'”ngostlno perd non riflette molto sulla fede come tale; 1la fede per

' ~Jui. e un punto di passaggio; un primo passo molto rapido. Cid su cui

n

”1 Agostino di pill riflette & 1'Amore, cioé la Grazia da cui & stato ama

"to, la Grazia per cui Dio lo ha amato per primo. E! questo sentlmento
;questo amore che egli adesso esercita nella sua esistenza verso g11
C altri e verso D10 e che lo riconduce ‘a Dic.

~

Lo schema ancora abbastanza riconoscibilmente di Agostine & quin
di uwno schema in cui la Grazia come principio della realté ti ricondu
ce, una volta che 1thai scoperta, (ma la scoPerta e s0lo un momento
‘iniziale) ad un esercizio gquotidianc-delllamore e tu attraverso questo
Amore finalmente ti ricongiungi con Dio. Appena si cerca di approfon-
dire la conoscenzaz della GRazia di Dio acco che questa si trasforma in
:Agape, in dilectio, come dice Agostinc, con la quale .tu 1in fondo contl
nui la tua ricerca di Dio. Anche se Dio ti ha trovato per primo tu con
itlnul a cercarloc avendo ormai trovato il bandolo della matassa clhie stu
“nell*Amore, contlnul a cercarlo finché ti ricongiungerai con Luis

-

‘La strada di Agostino é qulndl fondamentalmente-una strada dellt'a
more, Come si presenta il rapporto tra llamore di Dio e ltamore del
prossimo? Ltamore del prossimo € la sola prova dellfamore di cui ‘amo
anche Dio, Amore di Dio e Amore del prossimo confluiscono  11uno nele-
ltaltro, sussistono 1‘uno per 1'altro, Tuttavia il cammino della dllec
tio, delltagape e soprattutto un carmino 1nter10re. Per Agostiho 1'1n
terioritd & il 1luogo in cul comincia la ricerca mai finita che condu-
ce l!uoma . Dio. Quello che interessa propriamente Agostlno dal punto
di v1sta teologlco ¢ il luogo della rlcerca d1 Dlo. Non 1mporta qul
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tanto il fatto, che & necessario, delltamore per 1l prossimo nella sua
manifestazione esteriore, gquanto piuttosto 1l¥Amore mediante il quale
il prossimo viene amato, Questo concetto permette di Fare un passo a
vanti nella ricerca di Dio, di quel Dio che ti ha gia trovato, che tu
finalmente puol cercare da parte tua, non a tastoni, ma secondo 11 deg
ciso orientamento della dilectic. Per il fratello, per 1taltro uomo,
per il compagno di uwmanitd e importamte essere aiutato concretamente.
Per me invece e importante che io riconosca di quale amore lo sto aman
do ¢ da qui mi volge al mio uome interiore per proseguire il viaggio
verso Dio. Agostino dice: "Ama quindi il pressimo e cerca di intuire
in te da dove viene questo amore del prossimo e cosi vedrain, nella mi
sura in cul potrai, Dio®.

E? una frase moderniggsima; molta parte della teologia contemporanea
non dice altro che questo: vedere Dio nel prossimo. Non vediamo pin
Dio in alto, nen stiamo piv a guardars 1 clell ma concretamente nel
rapporto Dio--tu troviamo, nella misura in cul possiamo, Dio,

Questo schema di Agostino mi pare valda ancora per molti 41 nol. Ri-
dotto all'csso lo schema di Agostino @ il seguente; "ltessenziale sta
nelltimore”, Non esiste untaltra realtd piuw profonda di questa: altri
menti cadiamc nel manicheismo, ciloe in una doppia Tealta in cui il be
ne ed 1l male sonoc due principi ambedue asgoluti che si fronteggiane;
esiste una sola vera realtd; il fondo di tutta la questione nostra uma
na e divina & L'AMORE. Questa & la visione di Agostino che si rifa al
ltapostdo Feplo, che si rifa alla rivelagzione cristiana.

Per Agostine la fede diventa semplicemente la notizia, itappreso
che questo & cosi. La fede non costituisce per Agostino il punto sostan
zlale che ¢ invece Lt'Amcre di cuil Dio mi ha amato e con cui io amo gli
altri e attraverso gli altxi ritorno a Dio.

Questo & essenziale: -Amore per Dio, Amore di Dio, ricerca di Dio risul
tanc in gquesto modo perfettamente collegati tra dl loro, si pud costrul
re qui una teologia.

Che cosa pud dire Luterce di diverso?

Luterc esprime il suo pensiero in 60 volumi di scritti. Per cabire la
complessitad della figura di Lutero mi rifaccio per analogia alltimma
gine del Famoso cubo=gioco del ragazzi da riordinare in facce dello
stesso colore. Quando si legge Luterc sembra di avere in manc il cubo
tuttc in disordine ed allecra si tenta di far gquadrare le varic cose,
facendo vari movimenti, perché il pensierc di Lutero & imprevedibile,
e comc un vulcano. Poi quando si sono messe. a posto le varie facce se
condo i colori prestabiliti viene da domandare; "Ma gquesto & ancora
Lutero? Oppure & untaltra cosa?". Questo & un po' il dramma di chi leg
ge Lutero,

Anche per Lutero conoscere significa piuttosto essere conosciutis
Infatti 1vattivita 4i Dio verso di noi, che & il punto di partenza del
la nostra conoscenza, non & altro che la Grazia che ci fa esistere co
me soggetti capacl di risposta. Esattamente come per Agostino anche per
Lutero la misericordicsa.attivita di Dio verso il mondo & liunico prin

,
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C1p10 di conoscenza della realtd stessa. Lutero si sofferma spesso
su questo atto di Dio che agli interpreta come gqualche cosa di ecce
zionale, di nuovo, come una nuova creazione. Ltattivita di Dio gquin
di & un "novum" assoluto, un punto d'inizio che coglie 1'uomo e CO~
stituisce un punto di parienza sempre NUOVO & rinnovato.

Perd poco alla volta, si disegna una certa differenza. Lutero inse-
gna con Agostine la divisione delltuomo in uomo interiore ed uomc ¢
steriore, A differenza di Agostino, non vede nellt!interioritad il pun
to in cui inizia il cammino delltamore verso Dio. Lutero vede qui un
momento esclusivo, un attimo carico di eternita, potremmo dire, in
cui tutto di un colpo & dato. In Agostino si comincia un lungo cammi
no di ritornc a Dio attraverso l'Amore. Per Lutero invece tutto & da
to nel primo attimo, La GRazia di Dio, nella misura in cui & veramen
te llazione di Dio, ti dA tutto quanto. B! tutto gid dato. Poco alla
volta dietro il nuovo rapporio con Dio si delinea anche una visione
di bic molto partlcolare, Dio pud sempre essere pensato in azione e
l*uomo che condsce non & posto di fronte a fare da spettatore ma nel
 cuore aell'avvenlmento,

Per Lutero 1l tempo della rivelazione entro il guale liuomo vie
e situato. per rispondervi dipende dalla Rivelazione stessa come un
Cattodi scansione della realta. Si crea un tempo NUOvVo, una differen
za, Questo momento differenziale & il -momento importante, fondamenta
le, l'attimo carico di intenso rapporto con Dioc. Cosi arriviamo ad
intuire la ragione profonda della divisione tra fede e opere perche
la Rivelazione & separazione, scissione; separazione tra vecchio e
nuovo, tra luce e tenebre, tra uomo interiore ed uomo esteriore ed
appunto anche separaz1ope tra fede e amore.

Lutero in un cergo senso radicalizza Agostino in quaﬂto ora .
‘la Grazia & un principio attivante, creatore di un rapporto nuovo.
Liyomo viene definito con un verbo al passivo da Lutero. Non dice,
come i Pilosofi, Ltuomo "&" questo e quastlaltro. La vera definizio
‘ne delltuomo per Lutero &i "ltuomo é giustificato per fede". Le pos:
. sibilitd umane in questa sede vengono poste fuori causa&_“ o

Ma allora qual & il polo umano di questo avvenimento. totale del

- la Grazia che & un avvenimento nel quale la realtd si trova scissa,
separata? Il polo umano per Lutero non & un dato antropologice, cioe
“‘hpon & un dato della nostra costituzione, di come noi siamo fatti, ma
& la Fede. Quindi la fede deve assumere in Iutero un'importanza mol
to pit fondamentale di quella che ha in Agostino.. La fede & distinta
dalla caritd, dalla prassi, Se domandiamo a Lutero di mostrarci che
cosa corrisponde da parte delltuome alltintervento essenzialmente creg
tore di Dio, Lutero non ci parla in termini antropologici. Nel rappor
to con Dio 1ltuomo perde ogui caratteristica propria. Dice Lutero: "Il
cristiano, il fedele & un uomo senza nome, senza specie (apparenza)
senza differenza {(non ci sono differenze sociali) senza persona (sen
za caratieristiche personali), Il termine "polo umano” dell'interven
to di Dic non & a rigore percepibile in qualche caratteristica, in
guaiche attributo, in qualche parte O aspetto delltanima. Ii polo uma
no ovviamente esiste perché risulta dalla creazione di bio e pol si



esprimera in opere sul pianc della vocazione, ma in s& @ per sé& non
© descrivibile se non nei  termini: di questa azione divina che lo po
'ne in essere. Eppare esiste qualche cosa che da parte dellluomo cor
r;sponde_allfa21on¢_d1q1na. Qui Lutero parla della Fede,

La fede ¢ cid che da parte delliuomo corrisponde alllazione di Dio
e ltacceglie. Stare nella fede 51gnlplca secondo Luterc stare in quel
rapporto, im ‘quella tensione, in quel movimento che hanno la loro ]
rigine nelltazione di Cristo, Stare nella ¢ede equivale essere nella

-

lotta di cul Cristo & il protagonista.

Qua 1te Ia funzione della’ bedﬂrp _

La:funzione capitale della Fede & qvella di dare ragione a Dio, ciloé
di-rispondere alla GRazia. Lutero esprime questo fatto in modi molto
diversi sforpandosi di cogliere il punto per lui essenziale: la Fede
corrisponde alla fede divina nella sua realid e verita, La Fede da
gloria a Dio; la Fede fa si che Dio sia Dio; per quanto ci riguarda
la-Fede proclama che Dio ha vinto la baLtaglla che ha per posta l'uc
mo - stesso e tutta la realtd con lui. Il nuovo essere delliuomo crea
to dalla Grazia non & verificabile, ma esiste fermamente ﬂell‘az1one
divina e nella dimensione umana della Fede che sta alla parcla pro-
nunziata da DlO e realizzata da Cristo. Ltunica caratieristica della
fede, 1'unica sua dimensione vera, & questo rapporto con Dic, con
Dio Che crea; @ lo stare a quel che Dio ha detfo, stare alld promeg-
sa chc Dic ha fatt0° credere a questa promessa; prendere Dio per quel
che &3 aver fiducia perﬂhﬁ cid che Dio dic e e prometfe sl verificaan
chie veramente di fatte in Cristo, _ 3 - :  |

La Fede ingomma crede; questa & la sua unica dimensione,

Dobbiamo adesso vedere in particolare due punti riguardo Ql\tema:
"Fede ed Agape” sia in Agostino che 1n Lute

1) Luterc ha 1nteso diversamente da Agostino il “apportﬁ tra fi-
des e dllectlo. La fede di Luteroc non trapassa nella dilectio -
{cioé nelltamore dell?uomo.per Dio ¢ per il prossimo esemplin-
ficato da Cr$sto), bensi si rapporta potentemente & si ancora
esclusivanante nelliﬁgape di Dioc. :

Anche ‘per Lutero la conoscenza rimanc in ultlma anallsl lega-. .
ta alla fede come per Agostino, ma questa accade perché la no
stra conoscenza @ percezione del reale scaturiscono da una
drammatica infrazione della continuitd tra uomo e Dio provoca
ta prima del peccato e poi’jalla:rivelazione'stessa che & anco
ra un atto drammatico: la croce di Cristo., ' -
A questo primo pasgo corrisponde la fede proprio perché 1'uomo
riconosce questa frattura; proprio perché vive nel riconoscére
‘questa Pfrattura, la sua funzione consiste nel riconoscere que=
sta frattura ed & cosi anche ltunico ponte che permette di su-

'1Perare ia lrattufa stessa in quanuo 1ncessaﬂtemente la ric ono—-
sce. _ _ s



2) Ltamore invece & meno adatto a questa funzione e viene quindi
valorizzatc su un altro piano che gli ¢ proprio, cioé guello
etigo.

Se potessimo uqarp uaslmmagjnc paraldlg, che Luteru, per altro,
non usa mai, potremmo dire che 1la Fede ¢ la verticale e 1$Amg
re & liorizzontale. Sono comungue piani diversi. Mentre forse
per Agostino anche ltamore € in qualche modo una verticale,
Lutero con il suo schema riesce a dare la dimensione orizzon-
tale della storia, deil rapportl con gli altri; litamore é_una'
caratteristica autonoma rispetto alla fede. Questo naturalmen
te schematizzando moltd il pensiero di Lutero.

La cosa essenziale da comprendere mi sembra proprio essere que
sto diverso indirizzo della fede e dell’amore. In fondo quello che
per Agostino & un tutto unice, per Lutero & differente (sta su due
piani differenti) per cuid succede che il rapporto con Dio & un rap
porto in cui tutto & dato; quindi le nostre opere ovviamente non con
tano ed il rapporto orizzontale cdon gli altri assume una caratteri-
stica piu libera, slegata comunque dal problema della salvezza. In
questo rapporto conm gli altri ltuomo investe piv se stesso, non in-
veste pin il problema della propria salvezza.

NHaturalmente questo, al tempi della viforyma, viene raccolto con un
certo successo da una societd che si vuole liberare dalle pastoie
¢lericali e si avvia a diventare una socileta pin laica,; pit moderna,
in cui ltuomo, come. si dice, prende le redini di se stesso, prende
in mano le sue proprie forze, diventa piv maturo, pit maggiorenne.

Ma llintuizione sostanziale principale di Lutero & di aver scis
so 1 due campi, di aver distinto in modo forte i due campi: la dimen
sione della salvezza in cui tutto si gioca di fronte a Dio e da Dio
tutto si riceve (la Fede corrisponde a questa prima dimensione della
vita delltuomo cuil ltuomo & costituito quale realmente &) e la dimen
sione della collaborazicne storica delltaiuto che gi porta agli altri,
Ma tutfo questo senza piu una valenza religiosa, senza che clo impli
chi in qualche modo una rimessa in discussione della prima dimensio-
ne, senza che 1n gquesta dimensione orizzontale storica ltuome giochi
ancora in qualche modo la sua salvezza.

La differenza sostanziale teologica tra Lutero e Mintzer sta qui.
Lutero teme che Mintzer giochi ancora la salvezza sul pianc crizzonta
le dclla storia. Per Lutero la pil grande eresia che ci possa essere
& che ltuomo giochi la sua esistenza di fronte a Dio sul piano orize—
zontale della storia., Qui & gid tutto avvenuto; gquil & gia tutto gio
cato anche se resta tutto da glocare, ma sul pianc di una pura storia
laica,

Clé una bella definizicne di Lutero ciae forse ¢i pud chiarire
ancora la distinzione di cul abblame pariate. E' in uno scritto tede
sco del 1520 di carattere abbastanza popolare, ma non soltanto, in
cuil Lutero descrive che cosa ¢ la fede, quali sono le caraltteristi-
che della fede ed 1infine arriva a parlare del rapporto tra fede e
amore. Dice questo: "Se tu resti nella fede che Cristo ti d& qui tu
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nai veramente abbastanza. Se tu rimani nelliamore che da te agli al
tri, al prossimo, qui troverai abbastanza da fare ¢ qui avral sempre
da fare ¢ non avrai mai fatto abbastanza", Pill semplicemente: nella
fede Cristo ha fatto abbastanza per noi; mnon abbilame pit nientes da
fare; abblame gia molto; abbiamo gia tutte, insomma; non possiame ag
giungere nulla,

Nella dimensione delltiAgape invece, non sclo possiamo aggiunge
re ma rimaniamc sempre caventi, deficitari. "Qui troverai abbastanza
da fare; qui sarail carente molte volte¥. Quoste sono secondo Lutero
la dimensione della fede e la dimensione dellfimere nel loro recipro
Co Papporto.

Ltobizzione ¢he viene posta comuncmente &: "Per Luters tutto & dato
nella fede e quindi 22 obere non contanc”. Non & vero che non conta
no, non € vero che diventance indifferenti; si situnanc come ho detto
in untaltra dimensione, Gul non viene piu implicata in nessun wmodo
la salvezza, ma queste copere, evidentamente, dice Lutero, fluiscono
dalla fede. Per rifarci ad un concette naturale cosl come 1falbero

naturale porta i frutiti, cosl la Fede porta le opere.

Percio per Lutero la libextd cristiana consiste nelltessers 13i
berati (guindi la fede come prima dimensions) e in secondo luogo nel
poter agire . in modo completamente libero senza pil nessuna legge
che tlgludica e senza che ci siano delle prescrizioni, dei comandamen
ti, senza una Chiesa che ti indica che cosa devi fare ¢ che cosa non
devli fare per raggiungerce Dio, 11 tuo fine; perché guesta Ffinalitd &
gia raggiunta ed ¢ gia data tutta nel momento iniziale della Fode e
quindi le opere possond seguire spontaneamente e liberamente.

Clec un criterio delle copere? Nel suo piccolo trattato sulla li-
berta cristiana Lutero sta bene attento a dire: “Guarda che tu sei,
come uome, liberato; puoi decidere da te che cosa devi Fare; non cté
nessuno che ti si possa imporre; nessuno pud dire al cristiano: tu
devi fare questo piuttosto che questltaltro", Non esiste questa sempli
ficazione per Lutero. B

Qualte allora il criterio del mioc agire? Per Lutero il criterio & 1la
liberta e che anche gli altri riconoscanc questa libertd; ciod il pros
simo concreto,nel suc bilsogno di aiuto deve costituire untindicazione
chiara di quello che tu devi fare,

Quindi le opere discendonc dalla fede in maniera del tutto spon
tanea e naturale. Tutto cid che era drammatico nel rapportc con Dio,
nella categoria della fede, diventa calmo; placido, spontanco e Fluen
te di per sé nel rapporito orizzontale delltAgape. Tanto 1la era dram-
matico tanto ogni drammaticitd € tolta nel rapporte orizzontale delle
opere dellfamore,

Liunico criterio di queste opere & il bisogno degli altri che tu devi
soccorrere e naturalmente anche il beneplacito di Dio, cioé che gli
aitri sapplanc anche riconoscere questa Grazia di bio dalla quale tu
parti.



o & a grandi lines 11 wwovo repporto con Dio chie Lutsr

- O

iung tabilire. Ua Tapporto in cul itutts ¢ dato; nisnta o piuv
da ricercars:; un rapporto in cui lfuome  me2sso sulla via 1 una
rispasta, di'una collannrazione P ln ppopiia salvezza ma Wi col
laboragziocne clhie avviens sul piaac orilnzontaln della storia.

Doy imans in tutto i sto 1d su\ralza

Quando- Imtero 2 a-parlare dellic sveranzga allogra pitroviano
la dreamnaticitd chs avovamo parduto nella dimensions delltigaps,del
AiAmeTre, : : . -
Lut=rs si rends ben couio che 1legistenya dol cristiano 11l moado
> gcontrastate =2 che 1+ cose caz 1l CflSEl.;O fa non vengon. accatie
te: cle 11 cristiano vive aelles tribolasioni; che 1l diavole o il
vero padrons di questn mondo & quindil si dovono faro 1 conti con
s ta realtd chs & la praltd di tutid i giorni, 1a cul i 8L Vo
de malla della GRazia di Dio, in cui anwil questa ¢ profondais:n
S

scosta, Allora il cristizno vive quil sooopde Lutero la dimsions
d=11s lotta.

]

Ii'nbstro secolo hwa -forse esas Terato el gsottolinsare i oisogni
dellfuomo; il'bisogno ai opporsi, il Dbis:uo di lottare, 1la lott
di classa, 2cc. Tutto-gussto & abbastanza ostranso a Lutsrs che nel
la sua =tica non ha, a mio parere, abbavdsiato, coms avosbbo voluto,
1l pensierc filosgsofico precedents, la morailc classica. Basts vadere
quaindo Lutaro parla dzgld schilavi, dai soPviedel padroni, dolifuomo
e della domna e quello chn dice sulla fenmigli
La famiglia ¢ la cellula dallo Stato, drve gssere bon govooiata Co--
sl tutto lo Stato sard bal gova “1dLo la donia dove essere soTiomas
sa chiaramente allfuoivy, al capofamiglia, 1 figli non parliamonsz,
ecc, &#cc., Dobbiamo peard considerars che Lut:ro si trova allfznlzio
dellt'spoca moderna. Dalla sua imprstazion. Teologica escr wi otibto
Tispeatto per L'istituzmione dcllo Stato. : mi sembra Lutaro ab
bia sup:srato rispetto ol ledio Gvo d al pounsiero di Agostins & quel
la Sp“&ﬂf A4l diffidenze cha 11 cristiann sompre avava verss ltistiig

verss 1ltautoritd, wverss il %magisteoato civile™ (com: si dices

=

1cta

Per Lutero 1o Stath appartisie alllordins orizzontalr d-1la sto
ria; quasto mondo dsvs essere in gualcly. modo condeotto avanti; non
puoi sfuggirs da questn mondo prepric peivclie gquesto wondo Q governa
to da Satana cha ¢ 11 varo dio, 1l vero 2 di questc mondo; PIOPTLO
Prer quasto tu devi cois C“lstlalu ozars di Tenere in pledi garsto

momndo.

Sursto mondo ha hisogno di gente che crede nellz possibilita
di vealizzare carte cos=; da qui unl certo senso critico o 53 i
trova nalle societa piobtostantld.

Certamante dire quasto sra forse riveluzionario agl '500; 1o 2
wn pot mene oggi. Crade cha ls dus confessioni, sia la catinlica co
me la protestente, si siano trovate ambedin abbastanza spiovvidute



messe di fronte al giudizio di questo seccle e per tutto questo se
cole, al problema della erOthlOHL, al problema della llb@f&Zlone,
delli‘loppressione, della tirannia, del totalitarismo e dello sfrutta
mento 1n tutte le sue forme. E tutte e dus le Confessioni hanno avu
to abbastanza da fare per superare la lore morale piuvtitoste conser-.
vatrice. Sono i Calvinisti i pill accesi sostenitori delitapartheid
nel Sud Africa, anchie se non tutti sono cosi, Le confessioni cristia
ne non escono dalla lorc tradizione; non & affatto vero che 1la Chie
sa sia profetica; la Chiesa vorrebbe essare » profetica (ogni tanto
cté¢ qualche profeta chz la esorta ad esserlo) ma trascorre sampre
molto tempo prima che si possa prendere coscienza dei camblamenti,
perché possano maturare tempi nuovi di pensisro.

Sostanzialmente mi sembra che Lutero abbia distaccato il PIQ-
‘blema della salveZZO dal problema della storia. Il problena dalla
salvegza e risolto una volta per tutte; 1tnomo acqulsta una dimen.-
sione autonoma e dinamica nella storia, nel rapporti con : gli altri
che per Lutero sono ancora di Tipo patric arcale e conserwdtOﬁw par-
che Lutero pensa che questo mondo non si regge da sé. Non pensa pe
rd che questo mondo debba essers retto da delle leggl clericali,
bensl che 11 cristiano possa reggers questo mondo e« quindi mantene
e lfordine di questo mondo 1in attesa dellia venuta delltlvento,
Cid che mi sambra un punte acquisito su Lutero & questa differenza
zione dei livelli tra fede ed amore,

Il punto invece sul quale seacondo me Lutero deve essare supe-
rato e portato avanti su un nuovo fronte ¢ quello della speranza.
Hon possiamo piu semplicemente governare il mondo come cristiani e
mantenere llordine come cristiani, La funzione della presenza cri-
‘stiana nel mondo deve assumera caratteristiche molto pin dinamiche
ad iniziative molto piu coraggiose e trasformatrici.

DIBATTITO

— e rammas -

Domanda: %si puo definire consservatore e "borghase® il PasSLOro
politico di Luteroc?t. : '

Rispostas:

Lutero ha distinto radicalmente il cammino della fade dal
cammino delle opere. Quasta & la chiave di tutto 11 suo pensiero.
Si tratta di capire che cosa ha voluto @irci attraverso quoste intul
zioni, L'evento di Dic, 11 cammino da fare tra gli uvomini & un'intul
zione da far fruttificare. Potrei citare teologi cattolici che rlfa
cendosl a §. iLgostine ripropongono la stessa te51n Sono duc moedi ai
1mpostafe un problema e due modi chie s1 POSIONo discutere. el perio
do della Riforma & successa la stessa cosa che & capitata nei prlﬁl'
secoli nel rapporto tra Chiesa cristiana 2d Impero Romano. .Cid che



la Chiesa cristiana portava avanti nei primi secoli credo fosse una
 Cosa altamente rispettabile; sono nati i primi dogmi sui quali vi-
~viamo ancora adesso; del principi abbastanza complicati ma comungue
validi e veramente di fondo, per esempic il Credo cristiano che con
tinuiamo a ripetere ecumenicamente. Eppure il rapporto con lfImpe—“
ro Romanoc era un disastro; la Chiesa aderiva in pratica totalmente
all'ideologia dell!'Tmperc Romano, Non si capisce come mal perscne
che gpendevano tanta intelligenza suil dogmi della Trinitd, per esen
pio, pol in pratica riuscissero ad aderirve alle ides imperiali, Sto
ricamente il fatto si pud spiegare. Di fatto perd quella teologia,
fondamentale ancor oggl, nacque in una spacie di peccato originale,
in una specie di compromesso che si chiama il compromess> costanti-
‘niano,

_ finche la Riforma, a mio parsare, ha portato una scoperta essene
ziale e Ffondamentale: appunto questa distinzione tra il cammino del
la fede {(che non & un cammine) od il cammino dalle opere, cioé i1
cammino orizzontale dellfiagape. anche questo perd, non si sa perche,
e strumentalizzato, & vigsuto come un compromesso anche qui con il
potere civile.

_ La teoria pelitica di Lutero non & una teoria che fonda il po
tere ma che fonda il serviwio, . ' _

4 differeara di quanto dicono gli Anabattisti, secondo i quali il
cristiano non si deve mescolare nelle cose di guesto mondoe perché
nel mondo regrna Satana, la teoria dei riformatori & che il cristia
no nel mondo cil deve andare perché & un servizio che tw fai, tu
principe, tu magistraio, ecc. al popolo. Che evidentemente Lutero
non abbia compiuto un‘analisi di classe abbastanza.profonda per ca
Plre che questo servizio esercitato dal Principe in realta poteva
diventare un potere, questo si pué anche dire. Ma Lutero & riforma
tore anche su questo punto; senza arvrivare allfanalisi di classe
sapeva perd, perché gliclo diceva la sua tzologia,. che del potere
Cl pud essere un abuso; che il servizio di queste asutoritd,di que-
sti magistrati, che poi non dappertutto erano principi, poteva pre
varicare., (A Genevra per esempio erano del semplici cittadini, co
me pure a Norimberga). I riformatori sapgvano che questc servizio
del megistrato civile pud essere oppressivo e qui la tentazione
del potere & grandissima. A questo punte allora dicono chiaramente
al fedele: "tu non devi pil obbedire; pefché tu devi obbedirs solo
nella misura in cul questo potere e servizio, cioé rientra nel qua
dro di cid che il cristiano ha la responsabilitd di compiere nel
mondo. Nella .misura in cul non entra in questa responsabilitd tu
sel sciolto dall'obbedienza®. Che poli da tutto questo sia natc il
mondo borghese ed il compromesso borghese ¢ un fatto; come & un fat
to nella Chiesa antica 11 compromesso costantiniano.

Anche qui molto luteranamente dobblamo comprendere che il peccato

.

e una realtd alla quale non si sfugge cosi facilmente.



Domanda: "Puo dire qualcosa sulla concezione dell'uomo in Lutero?

' ' Su quali basgi gsi feonda??.

K

Risposta:

Per Lutero l'uomo reale & questo uomo che da una parte si ri
conosce a valle di un avvenlmento fondamentale che lo fonda, quindi
si riconosce assolutamente storico, Non =zono 1o il prine, non scno
1o ciie decido, & gla stato deciso su di me, Questo & ltuono ieale
per lLutero. Mentre per nol, per la nostia cultura l'uomo reale e Cco
lui che si da con le sue mani; 1l'uomo padrone di se stesso; 1!'uono
signore sopra ogni cosa. Ovviamente ¢l sono qul due concezloni divel
se delltuomo ¢ della realtd delltuomo. Per Lutero guesta nostra real
T4 sarabbe una pseudo realitd, sarebbe un'illusione; 1'uomo che da sa
stesso ¢ sfruttando leggermente anche Dio arriva alla radice dellfes
sere, arriva al fondo a costituirsi da s& come egli veramente ¢. Que
sta per Lutero & la libertd illusoria delliuomo di oggi.

- 8ia in campo religioso ma soprattutto in campo clvile o polifti

co . Lutero rompe un po! 1o scatole a tutti. Quande Lutero ci dice:

ltuomo & spezzato, ha due dimensioni, diverse tra di lore, oventual
mente anche in conflitto tra di loro perchl l'uomo non pud essare ri
condotto ad una sola dimensione, una unitd, (devi saempre voaderlo in
guesta sua doppia vocazione), & chiaro allora che qui qualsiasi regi
me di Tipo totalita?10; PEr esempil, non pPus cneg assere toccato da
una concarzione del generc, Perche 11 regime totalitaric, sia a degtra
che a sinistra tende a ridurre ltuomo ad ura sola dimensions par po-
terle governare meglic., Proprio perché. 1'nomo ¢ dinamicamcnts scisso
per Lutero non pud asgere pivt lluomo sottomesso, lfuomo govaernato.
Naturalmente da questa concezione puc anclie uscire fuori un uomo auy
tonomo, liuomo moderno che laicizza pol gquasti pensieri di Lutero.
Ma 11 laicismo, la laiciggazione, 1a secolarizzazione di questi pen
sieri di Lutero non ha fatto altro che far ritcrnare di nuovo nello
schema delliunicitd delltuomo.

bove gi fonda il pensiero di Luterc?

“

Prima di tutto sulla. sua lottura biblica: zd un certo momento si &
trovato di fronte probabilmente ad un problema personale o ad un Pro
blema di iuterpretazionc globale del messaggic ed ha trovato nel e
sto biblico queste sue idece. A torto o a ragione gquasto & da discu-
tere; ma in fondo & un confronto conm la Bibbia che 1tha portato qua;
un confronto con la lettura dugli aposteli, soprattutto di Paclo.

11 pensiero di Luterc viene da guesto conlronto col testo, un confron
to in cui lui si & visto come uwomo in questa doppia dimensiona.
Allora ha cambiato completamentz la struttura del pensiero cristiano
che cra fino a quel momento una struttura in cui lluome giocava la
propria salvezza sul piano delle opere in una vita storica cha era
tutto un passagglc in una valle di lacrime 1n attesa di ricongiunger
si con Die. Per Imtero adesso il pieno delle opere diventa 1l posto



in cul io come . uomc, patner di Dio, svolgo la mia funzione di uo
mo, quindi anche di uome politico, di governo. Questo schema della
rifcerma del pensierc luterano mi sembra abbastanza moderno per con
tutti 1 limiti che ho cercato di mettere in evidenza, 1 linmiti che
sonc quelli del secolo, e che oggi nol dobblamo superare percil® non
viviamo 500 amni fa; oggi chiaramente portiamo le nostre responsabi
1itd e non ci va pil il paternalismo di cortd pagine del catechismi
della riforma, ma cerchiamo una dimensione piy attiva, pil dinamica
del cristianesimo nella storia. '

i Y

Domanda: B! vero che Lutero cra per il libero csame?

Rigposta:

T1 discorse della libera interpretazione delle scritture ¢
collegato con l‘antroboloﬁia di Lutero. Prima di tutto noi diciamo
che nessuno studiose serio, gsia cattelico che protestante afferma
oggi, e raramente & statc affermato in passato, la tesi del cosidet
to %libero esame", cioé che la Bibbia dice a ciascuno quello che
dgli pare; questo sarebbe 11 soggettivismo assoluto, 1tindividualismo
assoluto. Liintorpretazione luterana della Bibbia & invece contenue
ta nella Formula: "La Bibbia & 1tintevprot. di se stessa®. Cioe non
cté alltesterno della Dibbia una istenza che la spiega, l'istanza @
contenuta alliinterno di quasto tesgsuto biblico e clod nella pPerso--
na del Salvatore. Liistanza & sempre Cristo. C'¢ una dialettica, se
si vuole, tra il ftesto e Cristo. Cristo & LDSLLNOnlatO da¢ testo e
contenuto del testo. _ o
La Fformula luterana quindi non & assolutamente “libero esamej na
"La scrittura interprete dise gstessa'. '

Domanda. "Che ruolo occupa nel DLHSLQWO di Lutero la teologlu dLllu
T croce?

Rispostas

La frase di Lutero & questa: “"Croce, croce, sofferenza, soffe
renza, questo & il diritto del cristiano, questo e nessun altro’. Il
diritte del cristiano ¢ solo la croce, non ve nfé un altro. Hon mi.
sembra la frase pilti felice che Lutero abbia trovato per P]VOlg@fSl a
dei contadini che protestavano per avera i loro diritti.
I1 problema della teologia della croce invece € molto pil vasto e con
plasso @ solo per quasto si potrebbe tenere untaltra conferenva ab-
bastanra lunga.

La teclogia della croce & un altro modo per.dire: liuomo non ha wil
autonomne accesso alliessere di cui poi lui si renda padrone. Liuomo
dipende da un evento chie ¢ quellc della croce appun*o, che la. Fonda.
m1 1fovento di Gebﬁ Cristo che muore PLL l'uom_oP 1?event3 xondam@n

ro. Questa é per Lutero 1a realtd dell'uono, Slamo tuttl noltu 1dea



listi perche crediame alltuomo con la U maiuscola; perchd pensiamo
che ltuomo abbia un fondamento, una sua entitd. Ma cosa £ che da
allluomo questa entita? bove fondiamo nol stessi? Secondo Luboero
nol fondiamo nol stessi sulltevento della morte di Gest e nella
drammatica realtd di Crigto dove ct'é separazione tra bene = male,
tra luce e tenchre, e dove tutti pard si trovamo peccatori e poi
anche giustificati. Z!' in questo evento che ctle la nostra realtd
umana.

La sostanza delltumanitd non & un concetto, un ideale (vedi concee
zione filosofica) ma qualche cosa che succede, succedeva, succedera,
succede ancor o0ggi; wia cosa reale perchd & presente. La teologia
della croce & secondo me teologicamente molto importante non solo
dal punto di vista religioso, Perd questa teologia non pud cssers
trasferita cosl samplicemente sul piano etico ed applicata aventual
mente né ai contadini, ne tanto meno oggi alle lotte di liberazione,
al razzismo & a tutti i problemi del nesiro tempo.

-

Cid che contesto a Lutero & il trasferimento di questa profonda idea
filosofico-teclogica sul piano delilfetica. Lutero e i luterani allo
ra sbagliano perche teclogia od etica sonc due piani diversi,

Quello che noi invece dobblamo cercarc ¢ la corrispondenza toa 1'e
vento drammatico della salvezza ¢ ltevento ugualmente dramastico nal
la storia della liberazions dei popoli.

Questc ¢ un tema paolino che vede 11 riscatto, par esempic,dai paga
ni, deld poveri. Per non parlare poi dei Vangeli che fanno di ques to
tema dei poveri il tema della predicazions di Gesl. Mentre Lutero mi
sembra su questo punto prigioniero di una concezione troppo ordinatrl
ce del mondo. Lutere vede nel mondo sopratiutto regnare il disordi
ne e llunica cosa che pus tenere in scacco 1l disordine ¢ llordine.
Bvidentemente 1l discorso che Lutero fa pud essere seguito, analizza
Lo, ma non & completamente soddisfacente perchd su questc pPunto suc
cede che si inserisca il perbenismo ed anche un certo congervatori~
SMO.

Domandas: "Non c'é nessun rapprorto di coerenza fra la fede o le ope
e e,
Rlsposta:

Non cfé proprio nessun rapporto tra la fede e le oparce, tra
quello che 1o credo e quello che io faccio come cittadino? Lutero
dice: 1l rapporto c'¢ ma non & di quel tipo per cui io attraverso
cid che Ffaccio mi salvo. Non neil senso choe la Chiesa debba dettare
allo State, al mondo, alltuomo delle leggi cul attenersi., B! un pro
blema difficile: Lutero distingue tra il cristiano coms persona pub
blica ed il cristiano come persona privata., In quanto persona pubbli
ca devo far regnare llordine, che & l'ordine di Dio naturalicate,col
qualz 11 mondo & conservato. Come persona privata posso menifestars



anche in altro modo il mio essere cristiano,per esempio, assumendo
una posizione dichiaratamente non viclenta. Lutero arviva finc ad
cmmettoro che 11 cristiano possa prendere le armi in difesa di una
causa giusta purchd 1o Faccia in modo assolutamente disinteressato.
Questa - ipotesi di Lutero, mentre pud essere chiarificante in tecria,
pud dar lucgo ih pratica ad enormi equivoci. Quiadi non & pil suffi
ciente oggi. Del resto a nessuno verrebbe in mente di pensare che
lletica di Lutero sia oggl sufficicnte: come del resto anche L'etica
di: 8. -Paolo, neppurs quella di HMacchiavelli probabilmente, possono
essere asgsunte come etiche valide oggi.

Ltetica ¢ l'aspetto che dobbiamo attualizzare di pill, per ritentare
di piv, per vivere di piu mentre ci sono delle strutture e del para
metini fondamentali che conservano una validita maggiore anche attra
verso i secoli. ‘



