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Le vicende della Chiesa nel periodo compreso fra la Rivoluzione e

la Restaurazione possono essere descritte sotto diversi punti di
vista e angolature. B' esistito a lungo, nella storiografia, una
tendenza attenta prevalentemente agli aspetti politicomdiplomatici'°
che ha sostanzialmente sottolineato i rapporti tra Stato e Chlesa
dal punto di vista delle relazioni dipleomatiche,

E' egistita, seppure in maniera ancora vaga e imperfetta, una sto-
ria della spiritualitd che ha cercato di sottolineare come nuove
correnti spirituali si sono manifestate in questo tempo, e una sto
ria della teologia e dell'ecclesiclogia che ha cercato di mostrare
come determinati nessi ecclesiclogici e teologici abbiamo avuto il
loro sbocco proprio in questo. perlodog

Il Zibro di Congar parla dell'Bcclesiologia allfinizio dellf800, co
me sviluppata sotto il segno delltfautorita. .
Tutti questi sono aspetti molto importanti della vita della Chlese B
Cristiane 'in questo periodo, ma io scelgo di concentrarmi sotto una.
unica angolatura che riguarda il rapporto chiesa - societd. E' una
angolatura parziale che non pretende di esaurire la totalita e la
complessita della vicenda della chiesa in gquesto periodo, ma & con
temporansamente un'angolatura particolarmente importante e signifi
cativa, perche proprio nel periodo che sta tra la rivoluzione e la
restaurazione si sviluppano alcuni degli schemi culturali che cozn
dizioneranno tutta la storia della Chiesa finc al Vaticano II°.

E* proprioc in questo periodp sche maturano alcune delle strulture
profonde della mentalitd cgiitelica in relazione al rapporto chiesa-
societd, che hanno giocato:pesanfemente nellfatteggiamento e nel
ruolo della chiesa verso il mondo contemporaneo. , _
Cercherd attraverso la narrazione di alcuni aspetti storici di que
sto periodc, di cogliere ltemergere e 1l'affermarsi del cosidetto
"schema intransigente", inteso come quello schema che risulterad vin
cente nel confrontc e scontro tra Chiesa e la Rivoluzione. 2

Ef bene porsi subito il problema di cosa fosse ltatteggiamento del-
la Chiesa verso la societa nell ancien regime”, cioé quale fosse

la concezione prédominante del rapporitc  Chiesa-societd nel decenni
immediatamente Drecedenti la Rivoluzione.

Credo si possa dire che il mondo Cattolico, per quanto composito,
variegato, per quanto attraversato da correnti iﬂtraﬂsigenti e rifor

miste, tuttavia. sostanzlalmenue ritiene che 31a desmderablle e auspi
cabile una societa cristiana.
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tSocietd cristiana” sia per l'uomo comune come per il teologo del-

1tantico regime.vuol dire una societd in cui in primoc luocgo & 1ltap

partenenza religiosa a determinare ltappartenenza civile. Si & cit

tadini in quanto si & battezzati. E! l'appartenenza alla Chiesa che
determina ltappartenenza alla societa.

Nor a caso in questo periodo non. ct'é distinzione tra i registri di

stato civile e i registri di. batt651mo, di matrimonic e di funerale
religioso: tutti sacramenti gestiti dal parroci, :
Non esiste la distinzione tra un wfficio di stato civile ed il re—

gistro del sacramento, proprlo perche essere cristiani, essere bat

tezzati significa snche essere c1ttad1n1 e appartenentl alla comgni
ta 01v1lea “

Ma il concetto di "Societa cristiana" vale anche per un altro punto
di v1sta, in quanto vi é la profonda convinzione da parte di tutti
i teologl che il "Principe' cattolico (da intendersi come il gover
nante) & tenuto a tradurre la sua fede in attl di governo favorevo
1i alla Confessione di appartenehnza.

E! significativo da ricordare da questo punto di vista il dibattito,
che 51 svolge in Italia, a proposito della patente di tolleranza '
concessa dal pr1n01pe cattolico per eccellenza, dail‘Imperatore Giu
seppe 1I%. :

Nel 1781 Giuseppe II° concede la patente di tolleranza a tutti i
suoi stati, quindi anche ai suoil stati italiani, in particolare al
la Lombardia. La patente di tolleranza ammetteva ad alcuni uffici
civili anche coloro che non appartenevano al cattolicesimo, come 1
protestanti o glli Ebrei,

Qualté il dibattito che si sviluppa attorno a questo atto che tende
ad incrinare la compattezza della societd cristiana. e che per la
prima volta tende a mettere in discussione la assoluta ingscindibili
ta del nesso tra il cristiano e 1l cittadino? Il dibattito vede al-
cuni teologi schierati a favore del provvedimento di Giuseppe I1I° e
altri teologi come quelli della®scuola romana" schierati contro.

Tn tutti & comunque profonda la convinzione che Giuseppe II°, pur
concedendo la patente di tolleranza, in quanto principe cattolico,
continuerd a tradurre la sua fede cattolica in atti pubblici e d4di
governo che favoriranno il cattolicesimo e la Chiesa. La Chiesa go-
dra comunque una condizione privilegiata politicamente all'lntmrno
dello Statc nonostante la patente di Lolleranza.

E' behe ricordare, di questa societa crlstlana di antico regime, un
terzo aspetto sviluppatosi dal confronto tra le tendenze illumini-

stiche della nuova cultura moderna e ltapologia cattolica.

Questo aspetto presente per tutto il mondo cattolico, sia gianseni

sta, sia’ _apvafuemeﬂte alle correnti riformiste che contrarie ad

ogni riforma della Chiesa, tende a sottolinearecomcivndg dia sociall
ta senza religione . La religione & il fondamento stesso della s0-

cialitd. Si pud dar vita ad una societd e in particolare ad una .s¢

cietd civile da intendersi come luogo di espressione della civilta,
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nella misura in cui la religione, e in particolare il cattollce31mo,

costituisce il fondamento ultimo di legittimazione di tutti i compor

tamenti morali e sociali di quella comunitd. "Societd cristiana® vuol
dire appunto uha societd che glustlflca i propri comportamenti ultimi
alia luce della religione e in particolare del cattollce31mo.

Dunque, nonostante le differenziazioni, le articolazioni della Chiesa

e del mondo cattolico, alla vigilia della Riwoluzione si trovano alcu

ni punti comuni che sono quelli che ho cercato di delineare e =i posso
no schematizzare nella volontd comune da ‘parte del mondc cattolico di

Prospettare e dl ritenere ausplcablle a de31derab11e una societd cri-

stiana. ST :

Su guesto insieme di posizioni e di convinzioni 1nterv1ene la Rivolue
zione, che implica un primo luogo una se00¢ar1zza21one dello Stato.”

La Rivoluzione implica in primo 1luogo una regazione della 3001eta Crl'
stiana, in quanto la Rivoluzione tra i suoi primi atti proclama la 1L
berta religiosa. Nonostante le proposte che erano stale fatte dal dg
putati ecclesiastici, rifiuta di proclamare la rellgloﬂe cattolica re
ligione di Stato. Quindi scinde dec1samente, e quasi Vlolentemente,ll
negso tra il cittadino e il cattolico. 81 & c1ttad1n1 in quanto si ap
partiene ad un insieme di convinzioni polltlche, morall,.c1V111, 1nd1
pendentemente dalla religione, per cui devono essere con31derat1 c1t—

tadini allo stesso ‘titolo ebrei, protestantl e catt011c1°_

E' questo 1l primo atto di una secolarizzazione che passa attfaverso
1la negazione di uno degll aspettl fondantl della "societa cristianan.

Ben presto nel S0 progre531vo cammlno, 1a Rivoluzione procede ad una
laicizzazione dello Statd civile: toglie i registri ai parroci e costi
tuisce 1'ufficio di stato civile cosl come 0dggi lo intendiamo, Pacen—
do sl che 1l'atto di nascita sia una cosa ed il Battesimo un'altra.
Questa la1c1zzazlone dello Stato civile & un altro colpo duro inferto
alla concezione della societa cristiana, proprio perché dlstlngue tra
lo spirituale e il politico, tra il civile ed: 11 re11g1050, ; ,

In questo sforzc di laicizzazione la r1v01u21one 1ntroduce aﬂche 11
divorzio ed insieme anclie 1a Possibilitd del matrimonio per i preti.
Questo e particolarmente significativo perché nell“antico regime" era
Lo Stato che v1etava al prete di sposarsi. Con la Rivoluzione perilo
Stato il prete se crede: pPud sposarsi, avra a che fare con la proprla
coscienza, ma 10 Stato non frappone ostacoli,. s -

EY importante osservare che il fatto che lo Stato non protegga pin 1e
norme definite dalla- Chiesa, Come ad esempio quelle del celibato per
1 preti, costltulsce ‘Per.la. coscienza contemporanea una rottura a una
frattura radicale. ,

Forse oggi con 1la nostra mentallta non ci rendlamo canto completamente
della portata di tutto questo cambiamento, Ponendoc1 nella mentalita
di una persona del 1792 vedere che lo stato non fa proprie le regole

e le norme stabilite e- definite dalla Chiesa implica una vera e propria
rivoluzione coperﬂlcana, perché davvero & la fine di tutto un certo ti
PO di rapportl e di 1mtrecc1 tra 1l pOllthO e il rellgloso, tra 1o
Stato e la- Chlesa, che si erano venuti determinando, e che quisaltano
completamente,
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Non solo, la rivoluzione nel sSQO cammlno procima anche 1a autonomla
totale del POllthO dal religioso. Non si da pia socialita sulla ba-
se della rellglone, gi da-‘socialita sulla base della politica intesa’
nella sua totale autonomla. : -

E! vero chie per lungo tempo la rivoluzione andra a tentoni, cioe cer
cherd una . leglttlmazlone nel culto’ dell Essere "Supremo (Robesplerre),
o nel culto della Déa’ Raglone, Nei “tembi brevi gqueste.sforzo.non riu
Scira .a. dlstruggere 14" gsocietd cristiana e a fare a meno di un elemen
to rellgloso, ma cercherd comungue una coesione rellglosa al proprlo
essere sociale creand6 i nuovi culti, i culti C1v111. Ma alla fine,do
po 1’esper1enza Robespierriana anche guesto tentativo di ‘dare comun-
que wna leglttlmazlone religiosa alla coesione: ‘sociale, cade propr1o
con la proclamazione della totale laicita dello Stato, della totale _
autonomia del religioso dal politico. I culti civici creatl dalla R1='
voluzione vengono messi sullo stesso plana del culto cattollco, prote
stante, ebraico ecc. : - ’

Va sottolineato cosa significa per. la meﬂtallta dell'epoca un. dato di
fatto come la trasformazione del calendar:.oe In gquesta volohta di . to
gliere ogni legittimazione e glustlflca21one rellglosafal SQ{:laleg la
r1voluz1one procede a trasformare la scansione del terpo da ‘settimana
le “in‘decadaria, Per i ritmi dl una vita, che vedevano appunto nella
domenica il giorno del gignore, questa & una rivoiuzione 1mpre5510nan
ter la scan51one del tempo non € piu regelata dalle Festivitd  Liturgl
che, ma da feste pagane o comungue civiche. Anche ques to ‘implica la
flne delld societd: orlstlana, Tutti questi atti costituiscono comun-
que la testlmonlanza che un epoca e una mentallta profomda & finita.

La Chiesa dl fronte a questa Pine della-societa crlstlama che la rivo

luzione ha portato reaglsce 1n maniera articolata e, composita. Vale

la pena tenere presente che sono proprao gli- annl tra 1789.e 1815 quel

1i-in cud si:-gioca alltinternsd’ &ella.Chlesa una partita complessa tra

_ uppostl schleramentl, tra diversi orlentamentl al termine della quale
u5c1ra vincente 1o schema- intransigente, quello schema che la. Chlesa
si & trascinata dletro flno al Vaticano IIP. '

Al momento dello scontro con 1a Rlvoluzlone francese trov1amo dlverse
posizioni.

Una prima posizione-che emerge subito abbastanza chiara e netta & la
p051zlone ultramontana o 1ntran51gente. Per gli umtramontani, molto
sinteticamente,- la Rivoluzione, che tende a scardirnare la societd cri
stlana,e un’opera21one del diavolo, €& operazione Satanica, € un momen
'to dell'Aeterna lotta tra il bene e il male in cui la Provvidenza per
_mette momentaneamemte che il-male vinca per punire gli uowini dei pec
,cati che hanno commesso. La Rlvolu21one & stata voluta e inventata da
“diavolo, ma ‘le cause di questa Rlvoluzlone non possono essere.che la
iconseguenza diuntaltra OperaZIOﬂe satanlca. la Riforma.

Tutero inizid pepr 1st1gazlone del diavolo la Riforma, La leorma in
quanto lotta della ragiohne, proprio pérche basata sulla autonomla del
libero esame contro la ieglttlma:i ‘autorita, ha portate all‘Illumlnlm
smo; 1'Illuminisme, sempre basatofaul principic della liberta’ dell'lnm
dividuo contrapposto alltautorita, ha portato alla Rivoluzione.
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Secondo gli Ultramontanl bisogna allora cancellare tutto quello chc
¢ accaduto nella storia moderna dalla leOfma alla. R1V01u210ne e ri
tornare indietro, ritornare a quellilnveramento perfetto della son
cleta cristiana che era la cristianita mediocevale. Questo & i1 tlpO
di proposta e di schema tipico della cultura Cattolica intransigen-
te, Di fronte alla rlvoluz1one la cultura cattolica ultramontanaxnagﬁﬁ
dicendo che occorre cancellare tutta la storia moderna, se si vuole
davvero rispondere adeguatamente alla sfida lanciata dalia rivoluzio
la secolarlzzaz1one rivoluzionaria. Non bisognava allora rltorna
re alla ancora 1mper£etta societa cristiana di antico regime, ma al-
la perfetta forma della societd cristiana medicevalée nella. quale il
Papa aveva un potere di dlre21one e di controllo su tutti gli aspet
ti della v1ta. =

Questo primo tipo di risposta che emerge nella Chiesa sara alla 1un
ga la risposta vencente, ma occorre tenere presente che nel corso di
quegli anni vi furono altre prospettive e altri orlentamentl. Infat-—
- i mon da tutti i cattolici, da tutto 1'Episcopato, o da tutta la Ge
rarchia ecclesiastica la Rivoluzione era considerata opera21ome sata
nlca.,Larghl strati del mondo cattolico puntavano infatti ad Uun accor
do con la rivoluzione, Non a caso proprio in questo perlodo nasce un
termine destinato. ad una pur amblgua fortuna nei secoli successiviy
il termine Democrazia C¥istiana. Il termine nasce nel 1792 ad opera
di. un vescovo costituzionale francese, il quale, contrapponend031 al
tipo' di proposta intransigernte ultramontana, ritiene che non si deb-
ba andare ad unoc scontro con la Tivoluzione, ma pluttosto si debba
cercare-di "battezzare! ia rivoluzione, si debba ciod cercare di ac
cettare il nuovo stato secolarizzato e alltinternc di questo StaLO
laico cercare di assicurare alla Chiesa uno spazio e un potere suff1
cientis, La sua posizione e la posizione di tutti colore che 51 1cono
gcono nella prospettiva democratica cristiana di questi annl si. puo
schematizzare in questo modo: la Chiesa pud e deve rinunciare al prl
vilegi politici dal momento che la Chiesa costltulsce pur sempre l‘
nico potere sociale in grade dl dare untanima alla collett1v1ta. “

I.*argomento "non si da 5001eta senza religionme rltorna in gualche
modo re1nterpretato alla luce déi nuovi eventl. S1 pud accettare. 1a
societa laica e democratica p01che questa non’ puo vivere senza la
Cl’llesa. i

Ritroviamo qui un'amblgulta dl Pcndo che percorre ancora 11 monﬁo ‘cat
tolico dei nostri. anni, un, mando cattollco che non riesce a slegar51
dal concetto che la Chlesa debba rapportarsi.alla societd sotto- 1lse
gno del potere, che se: non e certo il potere politico come era chle—
sto dagli Ultramontanl, e comunque il potere sociale. T

EY in quegli anni che si inizid a giocare la partlta tra i fautorl ‘
di una posizione rigida e intransigente che tendeva a dare alla Chle
sa posizioni di potere politico e quelli che tendevano a darle un po,
tere che perd doveva essere un poltere nella societd, nella misura in
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cul la societa 1o riconosceva alla Chiesa come utile e necessario,
Questa partita ricorda quella gilocata sotto Pio XII° tra gii ambien
ti vicino alla Curia romana e quelli dell'Azione Cattolica. Potrem
mo anche dire che se la prospettiva ultramontana tendeva a garantire
il ruolo della Chiesa attraverso la coercizione, la prospettiva demo
cratico cristiana tendeva a garantirlo attraverso 1'egemonismo.

@t bene sottolineare che non c'eranc solanente queste due posizioni.
Negli anni che stanno tra il 1792 e il 1798, prima dellfavvento di Na
polecne, la partita. in realta non & a dvue, cioe tra i sostenitori del
ritorno alla cristianitd medioevale e i sostenitori di un ordinamento
democratico - cristiano, ma & una partita a tre. Esistono frange estre
mamente limitate e circoscritte, minoritarie, che si fanno portatrici
di un'altra posiziocne, particolarmente significativa e interessante,
che vale la pena di ricordare perché da proprio il senso di untalter
nativa possibile, di un altro sbocco del rapporto Chiesa - societa che
non passa necessariamente attraverso la via del potere politico o so-
ciale. Sono le posizioni di alcuni francesi, COMPreso un vescovo, e
di alcuni ambienti italiani, soprattutto milanesi. Questi tendono a
sottolineare come non solo non ci sia contrapposizione tra i principi
del '1789 e il messaggio evangelico, ma 1l messaggio evangelico ha al’
suo interno una possibilitd e una potenzialitd di realizzazioni prati
che, politiche e sociali, che nessun tipo di ordinamento e tantomeno -
quello uscito nelt* 89 riesce ad inverare. In realtd il vangelo costi -
tuisce uwna sorta di fermento che tende comunque a disaggregare gli or
dinamenti stabiliti per farli avanzare,per portarli a farne pil per-—
fette e pin avanzate di socialitd, indipendentemente da elementi di
istituzionalizzazione del rapporto tra cattolicesimo e societd. I1
vangelo & in grado di fungere da elemento'propulsore-déll&mgviLuppo
sociale, nella misura in cui viene lasciato 1iber0'dif$V@@§e$eela sua
Funzione di profezia. Per questi ambienti esiste unsolo m@dello S G
clale accettabile, ed ¢ la perfetta comunitd primitiva nella quale vi
era una comunione spirituale ed economica totale. Il vangelo non svra
Finito di svolgere i suoi compiti come contestazione degli ordinamen—
ti stabiliti fino a quando non si sard allargato a tutto il mondo il
modello della comunitd messianica. I1 Vangelo giustifica 1tordinamen
to stabilito, ma nello stesso tempo lo trascende, e tende. a farlo a
vanzare f£fino a quando si dard inverato quel tipo ideale. dl comunita.

In questa partita che si gioca’ tra i tre gruppi, accade che ientamen
te la presa di posiziore della curia-romana tende & spogare il tipo

di orlentamento della corrente ultramontana. Seguire le prese di PO
sizlone di Pilo VI®, allora regnante, & abbastanza indicativo perche
& possibile vedere come attraverso una gserig di atti significativi e
1mporLant1 vehga progressivamente spostato ltaccento verso la prefe
ribilitd della soluzione ultramoniana. Da un lato si comincia a. dif-
fondere alltinterno della Chiesa un clima penitenziale. Basti pensa-
re a tutti quegli atti presi da Pio VI® ed estesi a tutto il territo
rio dello Stato della Chiesa e via via accettati da tutti i sovranl,
che tendono a fare chiudere i teatri, ad abolire le feste del carne-
.vale, a fare recitare novene di penitenza. Si tendono ad interpreta-

EeNE
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re alcuni terremoti che avvengouno nel 1794 e 1795 come un ammonimen
to a fare penitenza. Ad aggravare il tutto vi & il Fatte che la ri-
voluzione francese viene intesa come untoffesa fatta nei confronti
della religione ed & dovere del cattolico fare penitenza per cerca-
~re di stornave la@'collera divina che si manifesta’ attraverso la ri-
" yoluzione. stessa. Il primo atto non & dungue quello del dialogo, di
“untapertura, della p0551D111ta di ura COHClllablllta con la rivolu-
~ ziones -Ilisecondo atto e quello dellt 1nv1to fatto;ak sudditi dello
'”Stato Pont1f1c1o e p01 agli altri StaLl dl pfendere le armi contro

S la r1v01u21one=

Alla nostra coscienza pud sembrare abbastanzatgrave che un Papa per
tutelare il proprio territorioc inviti a fare la guerra, ma in realta
cosl succede: quando la riveoluzione si presenta alle Alpi il Papa in
"tha 1 suoi sudditi e gquelli-degli altri Stati italiani a prendere
Cde armi e contrappor51 militarmente alla Rivoluzione,::

E' ancora pil grave il fatto che ben presto gi avviano trattative
con le Corti eurepee per lanciare la c¢rociata contro i nuovi barbari.
La Rivoluzione & intesa come la nega21one di ogni civiltd, come 1! af
fermazlone di una barbarie neil confrontz delia quale & necessario Waﬂ
"01are la crociata. La crociata. non r1usc1ra per la diffidenza mostra
“ta dal PTlnClpl, ma & bene non dimenticare ‘che notevola Fu 1'1mpegﬂo
ai Plo VI° @@lle altre gerarchle ecc1e51ast1cheaper promuoverla.

A questo SCODO u501r0ﬂo tutta uﬂa serle di opuscoll di propaganda e
lettere pastorali, che invitavano apertamente il prlﬁc;pl alla crocia
ta., . ST . S ::.};2:;..:-11-‘ T

Le altre posigzioni e prospeitlve dlvenuavono sempre meno 31gn1f1cat1
ve alltinterno del mondo cattolico. Va tenuto presente che tra i1 193
e '99 1nLerveﬂne la noymalizzazione napoleonica., Questa contrlbul a
chiudere ogni p0551b111ta di apertura. Napoleone proprlo nella sua
- venruta in ITtalia tra il 1796 e 1797 aveva avatce la p0551b111ta di fa

e una carie d1 esperlemntl dei quali terra conto in manlera parti-
colare nel dellneare le sue posizioni di pOlltha eccle51astlca. Per
esempio aveva avuto il modello della Repubblica spadana, nella
quale era Stata riconosciuta alla Chlesa unas 31tua21one di privile—~
gio. La costituzione Cispadana prevedeva che la rellgloge cattolica
fosse la religione di .Stato. Alla .Chiesa venivano di fatto ricono-
sciuti- una serie di poteri e di pr1v11eg1 politici." Non & un caso
che i c051deLL1 rappresentanti del partito cattollco all’lnterno del
COMgresqo di Modena in cui si dellbeva la Costituzione Cispadana, af
fermanc che nella nuova situazione la Chiesa sara tutelata esattamen
e come sotto ltantico regime. Questa 51tua21one aveva’ portato a una
stabilitd e a una pacificazioné sociale, e 11l Fatto che il clerc e i
vescovi durante la Repubblica Cispadana’ non solo non si ‘schierassero
contro Napoleohe, ma al contrario lo sostenessero, era un dato di fa-
ﬂtQ dal quale Napoleone non poteva prescindere, sopraftutto se si tie
‘ne conto di cosa invece era successo nelle altre Repubbllche glacobﬂ
“ne create dalle armate france31. '



Nella Repubblica Cisalpina succeduta alla Cispadana la Costituzione
aveva votato circa il ruolo del cattolicesimo e della Chiesa. Non si
riconosceva la Chiesa come Chiesa di Stato, ne il Cattolicesimo come
‘religione di Stato e questo aveva portato a continui fermenti sociali
e ad un clero che si era contrapposto frontalmente a Napoleone, tan-—
to che Napoleone era stato costretto a esiliare i1 vescovi di Ferrara
e di Pavia perché erano gli elementi principali delliopposizione pa~
litica contro di 1ui. - -

Oltre agli esempi cosl differenti delle esperienze Cigpadana e Cisal
pina, ctera stato anche l'esempio della Repubblica ligure. La Repub-—
blica Ligure & interessante perché rappresenta il fTentativo del »i-
Pormismo cattolico di giungere al potere. E! il tentativo da parte
degli ambienti cattolico - riformisti, i qualil avevano cercato di ap
profittare del mutamento di regime per impossessarsi del governo, d4i
fare attraverso il governo quelle riforme della Chiesa che prima la
Chiesa non riusciva O non voleva fare. Anche in questa situazione Na
poleone era stato costretto a far fronte ad ura continua instabilita
sociale. Era stato costretto a far fronte al rifiuto da parte delcle
o e di larghissima parte dell'epigcopato di sccettare il nuovo regl
“me, ed era stato cosiretto a intervenire militarmente. per riportare
la pace sociale all'interno della repubblica Ligure.

Dunque, né la soluzione adottata dalla Repubblica Cisalpina - (mancata
proclamazione della religione di stato), né quella della Repubblica
Ligure, (attribuzione del potere alle correnti cattoliche riformistl
che) servivano a garantire consenso al regime.,

Tra queste serie di esperimenti, unfesperienza che diverra partico-
larmente significativa sara gquella Napoletana. Se Pic VI® non erariu
scito ad organizzare la crociata dei Principi europei contro la Fran
cia rivoluzionaria, per la ricostruzione della societa cristiana me-
dioevale, Fabrizio Ruffo in Calabria riesce a farlo. Riesce a orga-
nizzare llarmata della Santa Sede e a farla avanzare £ino a Napoli e
poi Roma, eliminando fisicamente non solo 1 Giacobini e il nuovo Jo-
verno, ma pure quel clero e quel vescovi che si opponevano alla Cro-
ciata. Nella Repubblica Partenopea furono uccisi dalle armate della
Santa Sede due vegscovi. Napoleone deve tener conto di guesto Patto,
ciog che la Chiesa, quando vuole, & in grado di mobilitare un esel~
cito, e che una Chiesa alltopposizione & in grado di creare una f£or
za di opposizione anche militare. o '

E* proprio tenendo conto di questo quadro storico che nasce la pro-
posta di Napoleones Al notabili dtaliani convenuti a Lione per de-
cidere sulle sorti del paese Napoleone disse "Bisogna rispettare la
religione e i ministri, e questi il Governo, che il governo ha biso
gno della religione e del ministri, per 1ltinfluenza che ha quella
sul governo e gquesti sui popoli, che li devono rendere affezionati
al medesimo". Emerge chiaramente da questa dichiarazione come Napo-
leone intenda utilizzare la Chiesa come strumento di aggregazione e
di sostegno al nuovo potere che sta costituendo. Sara questo tipo di
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. politica che gli congentird nel 1802, una volta consolidato il pro
"pr@QMPOtere, diififmare cbn'il nuovo pontefice Pio VII® il nucvo
Concordato. Vi & perd, tra i vari articoli, uno che vale la pena di
ricordare e che dice: i vescovi e i parroci si impegnano non solo a
giurare fedeltd al nuovo Governo ma si impeghano e giurano anche che
qualora vengano a conoscenza di cospirazioni, congiure, opposizioni
-2l nuovo governo lo riferiranno al ministro di polizia. Sotto questo
aspetto 11 Concordato trasforma vescovi e parroci in agenti della po
lizia napoleonica. Questo & estremamente indicativo per capire di
quale strumento Napoleone si avvale per riorganizzare la pacificazio
ne religiosa della Francia. ' '

Questo rapporto tra Statc e Chiesa non torna utile solo a Napoleone,
‘ma pure alla Chiesa. Se Napoleone ottiene il vantaggio di avere-un
clero che non solo & fedele, ma s*impegna a garantire la fedeltd dei
credenti, la Chiesa otterra 1a liquidazione delle esperienze che era
no state pin favorevoli e pill aperte al dialogo con la rivoluzione,
Uno degli articeli del .Concordato prevede infatti la dimissione di
Tutti gli esistenti vescovi francesi e 1a sostituzione con un nuovo
COYpPO episcopale gradito egualmente alltImperatore ed al Papa. Que-
sta liquidazione di un intero corpo episcopale, rappresentd la fine
dellforieantamento democratico cristiano allfinterno della gerarchia,
La normalizzazione Napoleonica ottiene questo duplice risultato, da
un lato ltutiligzazione della Chiesa come strumento di aggregazione
del consenso politico al nuovo regime e dalltaltro lato la liquida-
zione di un intero corpo episcopale alltinterno del guale vi eranoc
numerosi personaggi aperti al dialogo con 1a rivoluzione, e disponi
bili a porre il probleia del rapporto Chiesa ~ Stato secolarizpato
non nei termini della negazione dello Stato secolarizzato, ma in
qualche modo di accettazione e di confronto con esso.

Comunque quella tra Pio VII® e Napoleone e da intendersi come una si
-tuazione di equilibrio, di stallo, in cuil i due poteri hanno trovato
‘un punto di accordo, ma’' ciascuno dei due poteri cerca ancora di vin
“cere in qualche modo. Napoleone tende a organizzare una Chiesa, la

" Chiesa imperiale, che sia del tutto funzionale al suo potere., Trova

in alcuni dei vescovi che nomina all'interno dell'Impero degli stru
menti piuttosto arrendevoli tanto che esistono alcuni vescovi che
danno ltimpressione di essers pil dei funzionari dellfamministrazio
ne Napoleonica che non dei successori deg;i'apostoli° ‘ :

Uno dei dati pil rilevanti-da questo punto di vista & ltatteggiamen
to delltepiscopato nei confronti del servizio militare, uno dei pro
blemi pit delicati:del regime napqleonico, La leva militare .non esi
steva nell'antico regime, ma fu introdotta dalla rivoluzione france
ses Napoleone, avendo continuo bisogno di soldati per le sue guerre,
trova grosse resistenze non tante in Francia quanto in Italia, in

Renania e in tutte quelle zone dell!Impero che si sentivano meno co
involte nelle imprese delltimperatore. Pensa allora di utilizzare 1
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vescovi per cercare di convincere giovani fedeli sottoposti. al servi

zio di leva a non essere renitenti, ma ad accettare di buon grado que
8to servizio, E! impressionante rileggere aléune delle léttere pasto
~¥ali di questi vescovi della "Chiesa imperiale® soggetta a Napoleone,
le quali presentanc le guerre napoleonicheﬁcome una crociata della ci
wvilta cristiana, impersonata dalltimperatore contro i barbari: gli An
- glicani, i Protestanti,gli Ortodossi e lo zZar. E' impresionante vede-
. re questa traduziore in termini religiosi della POlltlca ‘napoleonica.

. Non si tratta tanto di affermare l'egemonia della Francia sul conti-

nente, ma si tratta di una crociata della "c1V1lta cattollca“‘l

Ben presto Napoleohne; in questo suo tentativo d1 costru21one di una
Chiesa imperiale giungerd a costruire una sua 1deologla politicomrell

giosa che potremmo chiamare di cristianita "cesaronpaplsta" cristiani
ta in cuil & il nuovo Costantino e non il Papa 1l'istanza suprema che de

cide 1n reLazlone al conflitti-soecialid-Napolecne diviene il capo su-
| premo sia 1n materla politica e civile -gia in materla rellglosa.

‘ffﬁon S tratta solo di una rivendicazione dl natura ;deologlca..ad un
certo punto guando si apre il conflitto pit violento tra Pic.VII el'im
" peratore, Napoleone convoca a Par1g1 nel 1812 un concilio dei vescovi
delltInipero e di fatto reagisce come Costartino comportandosi da Su-
premo regolatore dei lavori del Concilio. Richiama alltordine i vesco
vi, Fissa 1l'ordine del giorno e suggerisce le soluzioni ai-problemi ri
chiamando quei vescovi che manifestano tendenze di carattere autonoml
Stlco.. ' :

:Qtiello che & pit preoccupante e che settori della gerarchla eplscopale
‘ifinegglano a questo nuovo Costantino, riconoscendo in Napoleone il ca-
pe - di untEuropa unificata e di una civiitd cristiana cke ha trovato
finalmente un nUoOvo eroe in grado di dirigerla sotto il profllo DOli~
tico e religioso.

Un fatto particolarmente significativo da queste punto di vista & la
soppre551one della festa di S. Gregorio VII dallt'Ufficio. Il Papa che
aveva impersonato la cristianitd medioevale ed era stato canonizzato -
viene depennato dal messale. L'ufficio di S. Greggrlo VII® non si pud
recitare perche costituisce l'antagonista 4dn chlave dl cristianita me
_dloevale, al nuovo tipo di cristianitd che Napoleone vuole imporra.

Ma propric mentre Napoleone sviluppa questo tipe di 1deolog1a POllthO
-religiosa e cerca di portare avanti la sua visione del rapporto Chie
sd e SOC1eta, & abbagtanza significativo vedere cosa accade nella Chle
sa Romana che si contrappone 1 progetto dell'lmperatore. EY interes—
sante analizzare questo aspetto percha si pud qui vedere cosa abbiavo
1uto dire la sconfitta della prospettiva democratico cristiana e. delle
altre prospettive di interpretazione del Vangelo intese come Fermento
perennemente destinato a disaggregare gli ordlnamentl stabiliti.. Cid
51gﬂ1£1ca che 11 tipo di prospettlva ultramontana comincia a diventare
"la prospettiva uPficiosa della Chiesa., Basta pensare al solo fatto che
proprlo in questo periodo, gli scritti di De Maistre diventano gli scrit
Tl a cul si richiama la. maggioranza del mondo cattolico fedele a Roma.
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. La prospettiva reazionaria di questi scrittori che avevano elaborato

la tesi di una cancellazione di tutto il mondo moderno per ritornare

alla societd ierocratica mediocevale, diviene la prospettiva condivi-

sa da tutti coloro che si richiamano alla Chlesa di Roma, e i loro 1i
bri hanno una circolazione Fortissima.

Un altro fatto importante & costituito dallo sviluppo di un certo ti
po di pratica religiosa. Sotto sorveglianza rapoleonica si vede il for
marsi di un associazionismo religioso spontaneo che si richiama ad una
opposizione al regime in termini di pietd. Il tipo di pietd che viene
sviluppata & un tipo di pietd che per quanto non abbia gretti valori
politici in realta ha, se pure mediatamente e indirettamente, una va
lenza politica in gquanto si richiama a quelle pratiche devozionali’

che 1l riformismo settecentesco, 1%illuminismo, aveva particolarmente
combattuto. Basta pensare al fatto che la polizia napoleonica non puod
evidentemente non rispettare guesto spontaneo associazionismo religio
so nella quale si diffonde una pratica di pietd come quella del Sacro
cuore di Gesl. E' gquesta una forma di pietd ch era.stata fortemente
combattuta dagli ambienti cattolici riformatori del '700 e che ;mpeg '
sonava in qualche modo ltopposizicne alla mddernité.'QueSta”pratiea_
di pieta, che significa scontro e contrasto con quello che ha porta—-:
te 11 mondo, & un tipo di devozione che proprio duranté il periodo na’
pcleonico. comincia a diffondersi in queste associazioni e aggrega21o«'°
ni spontanee. Napoleone giungera al punto di abolire le confraternite
proprlo perche, nella piena consapevolezza del significato che ha la.
diffusione di questa pratica di pietd, vucle evitare la sua diffusio .
ne, Cid nonostante proprio la trasformazione delle confraternite in -
associazioni spontanee significhera uno svuotamento dallllnterno del
la nermativa napoleonica e continuerda a diffomdere pratiche devozic:”
nali che, per il solo fatto di essere praticate in antitesi al mondo
e alla cultura moderna, significano un richiamo all'lndletro alla ‘
Chiesa precedente ai portatl della modernita,

Altro elemento che V1ene sviluppato in questo periodo e 1a conv1n21o-;“
ne sempre piu preciza e pil netta, c¢he vi & un solo agente della Ci- .
vilta e in particolare della c1v1llzzazlone degll uomini e questo ele -
mento & la Chlesaq La Chlesa costituisce una "societa perfettatla
quale proprio in quanto perfetta, perché direttamente voluta e isti
tuita da Dio, costituisce il modello paradigmatico di ogrni forma ai

civiltd che pud assumere il consorzio umano. Proprio durante il perio @

do napoleonico, nelle varie accademie di religione cattolica possia
mo trovare la nascita di questa profonda mentalitd cattolica e cioce
che la Chiesa & ltunico agente della civilizzazione tra gli uomini.
Percid se gli uwomini vogliono essere civili devono tornare nelle brac
cia della Chiesa.Non & concessa 1ltautonomia del temporale, nd del jale]
litico, ma il temporale e il politico devono essere subordinati alla
direzione della Chlesa.

Dunque, mentre Napoleone portava avanti ia sua ideologia di cristiani
td cesaro - papistica o neocostantiniana, nel corpo profondo della
Chiesa, alllinterno della Chiesa fedele a Roma si diffondevano questi
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elementi di rlcompattamento, di una ideologia di ritorno alla cristia
nita. medloevale. Questo fa s1 che ‘quando Napoleone Viene sconfitto,
l‘orlentamento verso una mentalitd cesaro paplstlca cade: ned vuoto, _
si sczoglle e lascla completameﬂte 31 campo alltaltra prospettlva che
diventa lentamente 1la prospettlva del mondo cattolico,.

Non e un caso che nel 1815 al Congresso di Vlenna, ﬂOﬂ solo ci fu chi
sostemne dl difendere la autonomia territoriale ‘dello Stato Pntlflclo,
ma pure chi affermd oh@ i Pr1nc1p1 @ i loro rappresentantl diplomati
ci riuniti a Vlenna avrebbero potuto ricostruire una gocietd. Buropea
civile nella mlsura in- cul avessero messo nelle magi- del Papa LA Tie
cogtruzione di questa ClV1ltau Questo modo di: pensare’ gard destinato
a ritornare, seppure modlflcato e corretto, in tutto il mondo contem
POTANQO Occorrera del tempo perche i Papi lo facciano proprio, ma
neppure molto.se si pensa che gia Leone XII® nelle due ec01cllche af
ferma . nettamente la conv1n21one che la 5001eta ritorna alla c1v1lta

e alla pace nella mlsura in cui torna ad essere 1erocrat1ca, cios Lor.
na ad essere uha 3001eta in cul il sacerdote, autorltarlamenLe gulda
to dal Papa, dlrlge 1 rapporto 5001a11~ - : :

Nel corso delle suddette vicende e confllttz ara nata uﬂa mentallta
pwofonda che vedeva 1l ruolo della Ghlesa nella socweta come VNl TUO~
1o esclusivamente direttivo.. La gocieta & tenuta a. rlmetter31 nelle
mani della Chied, in particolare nelle manl del sacerdote e dunque
del Papa se vuole garantire ia correttazza e la Vltallta del pPropri
rapporti, delle proprie relazioni, e delle proprle v1cende, Il fatto
che durante tutti i grandi conflitti dell‘eta contemporanea, i Papi
non si siano mai sporcati le mani con il problema della Pace, ma ab
biano sempllcemente affermato che se si vuole la pace, 1a societa
che §i-&" allontanata dalla Chiesa deve rltornare alla Chlesa, & senm
ztaltro la testlmonlanza pilt chiara, piu netta e 1md15cut1b11e della
importanza che ha avuto questo schema 1ntran51gente nato dalle v1cen
de della Rivoluzione francese.

~

Lo schema‘intransigénte e stato vittorioso: nell'Ottocento e nel Nove
cento, e pud essere rlproposto anche oggi, ma. a mio parere non & fam
cile che sia rlproposto come schema v1ncente. 81 & parlato di "restau
razione" a proposito del Pontificato. di .Papa Wojtyvla e della sua Ak
prOposta del '‘tema dell'Europae crlstlana » Rispetto allo schema 1ntran
31gente 11l Concilio Vaticano. II° ha prodotto una rottura che sembra
irreversibile; soprattutto con la "Gaudium et Spes" che afferma Che
1Ll ruolo della Chiesa .nei - confrontl della soc1eté non & un rucic di-
rettlvo e di potere, ma un-ruoclo ministeriale e dl serv1210n La Chiesa
impara dalla soclietd, si dice che puo. 1mparare aﬂche dai 1ontan1o Que
ste intuizioni conciliari perd non - Sono state. receplte del tutto e
quindi esistono spazi Per una ripresa dello schema 1ntran51gente R
Turalmente in versioni aggiornate. a presentate con. un llnguagglo piu
accettabile per ltuomo dfoggi (cfr per esempio 1'1dea che’ ALtunita del

1t Europa pud fondarsi solo sulla rlscoperta delle sue rad1c1 crlstla
ne) . A . _ .
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