GIUSEPPE BARBAGLIO - biblista

"LA  LAICITAY DEL  CREDENTE
Interpretazione biblica®

Introduzione

Per specificare i termini del problema € necessarioco premettere
alcune precisazioni ¢i metodo, Anzitutto, sembra utile ripercorrere,
per sommi capi, 11 cammino che ultimamente ha portato a parlare ¢
scrivere cosl spessc, in ambito trologico, di laicitd. Si possono
distinguere al riguardo due periodi: fino a pochi anni or sono il
discorso sulla laicitd verteva, di fatto, sullo statuto positivo dei
laici nei confronti del clero e dei religiosi; ora invece si vede
nella laicita un valore positivo proprio del rapporto della Chiesa
nei confronti del mondo, una caratteristica dellthomo christianus
a contatto con le realtd terrestri ma anche in seno alla chiesa.

Nel primo periodo la riflessione teclogica si era impegnata a
individuare l'identita positiva del laico, superandone la definizio
ne corrente puramente negativa di non-sacerdote e di non-religioso.
81 & cosi creduto che il laico fosse qualificato dal suo rapporto
con il saeculwmn, cio& con il mondo e le sue realtd sconomiche,sgocia
1i, familiari, professionali, politichg¢ ecc. In proposito il vertice
dell'claborazione teclogica fu toccato dal famoso volume di Y. Cone
gar, "Per una teclogia del laicato? Morcelliana, Brcscia 1966,

Sulltonda del concilio Vaticano II perd ltaccento si & sposta—
to sulla dotazione carismatica e ministeriale d4i tutti i battezzati,
quindi anche dei laici, chiamati indistintamente, sia pure in manie
ra diversa, a prestare il propric servizio per la crescita maturan-
te della chiesa e per la testimonianza cristiana davanti al mondo.
Sullo sfondo, come si vede, abbiamo la tevlogia paolina del corpo ec
clesiale articolato in diverse membra, tutte indistintamente impeguna
te nella crescita dell’organismo (cf. I Cor. 12-14),

Ma oggi si tende a sottolineare la fragilitd teologica di tale
caratierizzazione del laico, visto in modo puramente funzionale, e
si ritiene di Jdover far pernc su un altro prezicso suggerimento del
Vaticano IT, che ha definito il laico in base al suo bzttesimo e al
la sua partecipazioen sacramentale al triplice compito di Cristc,
redgale, profeticeo, sacerdotale. Dunque, 11 laico @ il “cristianoc e
bastal", senza alcuna connotazione., Cristo specifica il suo eésere,
non il rapporic con clerc e religiosi e neppure la sua funzione nel
la Chiesa e nel sondo. a

Ultimamente inoltre si parla di laicitd di tutta la chiesa, me
glic di tutti i credenti nel loro assere-al mondo, soprattutto nel
loro inserimento in una societd moderna. lLa prospettiva tende a scor
gervi un valore positivo, insito nella stessa fede cristiana. Certo,



sulla problematica ha 1nflu1t0 il Hassagglo epocale che ha v1sto 1a
radicale secolarigzzazione del nostro monic 2 contatto con il pro-

gresso della scienza e della tecnica. Ma si tratta solo di untocca

sione propizia perché lthomo christianus viva autentlcamente il suo
essere a quasto mondo e nella stessa chiesa.

Sembra poi- 4l dover richiamare 1'atteﬂa10ne sulla amblgulta dal
termine “laicitar. 81 tratia infatti originariamente di una categC-
ria sociologica, .gspréassiva delltemancipazione ecclesiastica & cle-
ricale. In Italia, durante il liberalismo, cesa si & espressa nel
famoso principio: "Libera Chissa in libero Stato”, cioé nelllinstau
razione di un regimeé di separazione tra chiesa ¢ stato, due sfere
distinte ¢ separatce, ciascuna delle quale si legittima per sc stessa,
dindipendentemente dalltaltra, ¢ agisce liberamente nel suo specifico
Campe. '

Ma poi il senso della laicita & stato allargato a tutic le espe
rienze della vita uwmana e il principio delltemancipazicne e dell'au
tonomia € stato rivendicato persinog nel confronti della stessza fe-
de, della religicne ¢ 4i Dio.

_ Si ha pertantco un vasto spettro di possibili applicarzioni della
categoria di laicita:da chi e da che cosa si ¢ emancipati e autonc-
mi? Da Dio, dalla fede, dalla religione, dalltestica, Jdalla chiesa e
dal suo magisterc, dal clero e dalle suc ingerenza? In pratica, sem
‘plificando, possiamo qui distinguere due tipi antitetici di laicita
che interessano il nostro tema:lialcitd areligiosa, coaungistente nel-
ltesclugione ideolcgica di ogni riferimento di carattere religioso
¢ trascendente; ¢ laicita cristiana, consistentc in un qualificato
rapporto christianus con il mondo, intesc sia come natura, che € il
regno della necessita, sia come storia, che & 11 roegno della liber-
ta umana.

Ecco dungque 1timpostazions d2l prasente contributo. Qui non si
parla di laicitd come caratteristica di gquel cristiani che tali so--
no e bastal, distinguendesi dal c¢lero ¢ dai religiosi. Nom ¢i oCCU-~
piamo, in altre parole, della laicita del laico. Neppure si parla -
anzi la si esclude di propesito - di laicita intesa come autonomia
dell'uomo da ogni riferimento religioso o di fede. Infatti, la pro
spettiva del presente lavoro si oppone diametralimente alla laicitd
propria del laicismo. Ci interessa esattamente la laicitd del cre-
dente neli suoi rapporti vitali com il mondo e alltinterno stesso
Zella chiesat se esiste e, in caso affermativo, con quali connota-
zioni.

Per mettere subito le cartc in tavola, dird che la mia ipotesi
- tasi provvisoria e bisognosa d4i dimostrazione o maglio di verifi--
ca - & la seguente: la fede crigtiana e, pill in generale, biblica
e fondamento di una vera e radicale laicitd. Certo, c'@ ltambiguita
del termine; ma per evitarla si potrebbe anche parlare di essenzia
le mondanita, profanitd ¢ qualificata autonomia delle esperienze
deilthomo christianus o della sua presenza nel mondo ¢ nella Chicsa.



La verifica di questa ipotesi sara fatta sulle lestimonianze
della Bibbia, in cui pero - dicc subito - la laicitd e la sacrali
ta si alternano, ne in proposito si pud semplicemente affermare che
11 Nuovo Testamento sia Jdel tutfo diverso dalll'Antico. Ma vi € una
chiara linea di tendenza a favore della laicita, che culmina nell'g
vento di Gest di Nazaret morto e risorto,

In ogni modo, stimpone una lettura storica e insieme interpreta
tiva o ermeneutica, guidata da due criteri essenziali, fAnzitutto, bi
sogna distingucre accuratamente tra spessore culturale ¢ confcessio-
ng di fede del popolo dei profetl e degli apostoli. Il primo lo qua
lifica come aggregazione 41 personc culturalmente “situate® e condi
zionate, mentre la seconda ne esprime lo slancio vitale ¢ anche 1tin
tuizione profonda. 5 se la nogstra diversa collocazione culturale ¢
fa apparire passata e caduca la loro identita culturale, resta possi
pile condividerne lo slancic di fede, appunito credendo come essi han
no creduto,

Il secondo criterio di lettura & che Cristo -~ cioe Gesu di Naza
ret con la sua "prassi™ e la sua parola, culminante n2lla morte in
croce, e 11 suo movimento concretizzato nelle prime comunita cristia
ne - costituisce per ithomo christianus la decisiva chiave iaterpre
tativa delle pagine bibliche. Non si pensi perd che Cristo sia stato
un fiore unico spuntato nel deserto; in realta egli ha portato a com
pimente determinate correnti spirituali presenti nelltintico Testa.-
mento. In una parola, la lettura cristiana della Bibbia non e antie
braica.



Cap. 1

L).'fl FEDE CRE&E‘LZLO.L\-‘FIDTIUL‘_ SDIVINIZZ;‘;
IL MOWDO

In quale contesto culturale hanno vissuto gli womini della Bib
hia e come hanno reagito alla religilosita delllambiente, forti della
propria mspericnza di fede? Un quadro sommario c¢i Jdicg, anzitutto,
che Imperante cra allora nelllarea medic-oriente la Teligione natile
ralistica, tipica per es, dei cananei con 1 quali 12 triba israeliti
che vennero in gontatto infiltrandosi nella torra Canaan. Bssa era
imperniata sulla divinizzazione delle forze naturali della fertili-
ta del campo e della feconditd degli esseri viventi, animeli e uo-
mini. Le divinita adorate, rappresentate sempre in coppia sessuale,
maschic e Fammina, in concreto Baal - Ashtarte, erano in realtd per
sonificazioni mitologiche di queste energie vitaligtiche della natu
ra capaci di abbagliare lo sguarde dell'ucmo,

In Mescpotamia & in Egitoo

incentrate nella divinizzazions
o del sole,

rano fiorenti le religioni astrali,
aglil astri, in concreto della luna

Sempre lvantico madio-cricnte ha conosciuto le religioni “politichet
consistenti nella divinizzazione del re, del faraone, in una parola
del potere costituito. Liuso gi miffuse anche a Roma durante itimpe
0. B con liimperatore si era divinizzeta la cittd capitale dell*im
perc, la dea Roma. Naturalmente si trattava di favorire la legitti-~
mazione del potere politico, unendo la sudditanza politica dei POPC
11 sottomessi alltadasione religiosa.

del mondo greco-remano infince la filosofia stoica, molto dif fu
sa, si prasentava come un immanentismo radicala, divinizzatore della
natura. In proposito abbiamo un frammente innice di ¥Marco Aurelio,
imperatore stoico, che nal mode seguante esalta la netura:Tutto pro
viene da te, tutto comsiste in te, tutto & Finalizzato a tev,

2ZE

Ora in modce uniforme, senra cccezioni; 14 Bibbia contrappona al
la divinizzozione della natura e delle istituzioni la fede in Jahve
¢ nel Padre di Gesw Cristo, (:1"=c;a'—t_9:c"T I“IW*unlvcwaoc Mon cote Jdubbio
che la credenza del popoio dei profe ¢ 2egli apostcli nella crea—
zione divina di cicle ¢ terra (= di ogﬁi cosa) aveva una precisa con
notagzione critica e polemica. In particolare la tradizione sacerdo-
tale di Isracle, che ha trovate ncl sec. VI a. C. la sua fissazione

critta, esprime la fedo creagioanistica del popolsc israslitico in
forma di articolo del credo, messc come intestazionc del racconto
creazionistico di Gn. 1,1 - 2,4a:; "In principio Dio cred il cielo o
la terra". Dunque il mondo & realltd creata; 2 semproe e s0lo creaty~
ra di fronte al suc Croatord.



I1 sole e la luna sono solo delle lampadine, fissatae da Dio nelia
volta celeste, a servizio delltuomo, non viceversa. La polemica con
tro le religionl astrall appare evidente ed efficace.

La fertilita del campo e la fecondita dei viventi poi sono. sol
tanto forze della natura creata da Dio, che agli animall e agli uo
mini riserva la sua benedizione apportatrice di fecondita. Siamo dun
que davantl a cnergie donate dal Creatore e di cul ltuome e esclusi
vo beneficiario.

Ancora piu energica & stata la critica anti-~idolatrica del pro
Peti israeliani, dirctta soprattutto contro i cedimenti vistosi del
1o stesso popolo di Dio verso 1 culti naturalistici 41 origine cana
naica. - :

Nessun dubbio: per la fede biblica la natura & cosa, soltanto
cosa, sia quando € bella, buona, splendida e madre ben:fica, sia
quando si presenta alltuomo come monstrum tremendum e matrigna. Es—
sa & vuota di déi, libera per 1lfuomo e la sua azione, disponibile
i suol interventi,

~In una parola, la fede biblica nella creazione & liberatrice
dalltincantesimo del mondo, dalltirresistibile seduzione delle cose
belle, prodigiose ed esaltanti. Qui g'impone il dovere di citare la
critica del libre della Sapienza, originario di Alessandria d'Bgit
to, scritto in greco verso il 50 a. C. e opora di dialogo impegnati
vo della fede israelitica con la cultura greca. Gli idolatri pagani
sone vittime 4i un processo di stregoneria; la béliczza del monde 1li
ha incantati, soggiogati e incatenati. Cf. 1 capp. 13-14, di cui ci
tiamo alcuni versetii:"Se, stupiti per la loro bellezza, 1i hanno
presi per dei, pensino gquanto & superiore il loro Signore, parché 1i
ha creati 1o stesse autore della bellezza. Se scono c¢olpiti dalla 1o
ro potenza e attivita, pensino da cid guanto pil potente & colui che
1i ha formati" {(13-14). '
Ltautore si riferisce qui al fuoco, al vento, alltaria sottile, alla
volta gtellata, all'acqua impetucsa e ai luminari del cielo, che gili
idolatri considerano déi (v. 2). "Occupandosi delle suz opere, COMPLO
no indagini, ma si lascianc sedurre dalltapparenza, perchd le cose
vedute sone tanto belle® (13,7).

Dunque la fede oreazionistica della Bibbia libera 1'homo bibli
cus e piu, in particolare, 1l'home christianus dalltidolatria del mon
do, del denaro, della potenza, 4di ogni realta mondana appetibile e
seducente, E quil si deve ricordare il detto di Gesu secondo cui Dio
e mammona sono padroni inconciliabili: o si-gerve alltuno o si opta
per 1taltro (cf. Mt. 6,24 e Lc, 16,13).

nfine, countro la lelnlzza21one del poter si £fa di nuovo sen
Tire con veemenza la voce dei profeti. Gid il racconto tradizionale
della torre di Babele aveva proiettato il peccato originale delltugo
mo su scala politico-sociale: una societd organizrata e centralizza
ta, dotata di grandi risorse, insegue 11 sogno di dare la scalata
al cielo per abbattere Dic e sostituirvisi (cf. Gn. 11). Ma pik cir



costanziati si dimostrano i profeti. Cosi in Isaia, cap. 14, leggia
mo una sferzante satira diretta originariamente al re d1 Assiria,
probabilmente Sennacherib, e quindi applicata, nella scuocla isaiana,
alla morte dei re di Babilonia, forse Nabicodonosor.

In maniera analoga Ezechiele canta ltintervente di Jahveé per
abbattere 1l re delliopulenza Tire, regina deli mari e del commercl.

T battendosi contro la divinizzazione del potere costituito e prepu
tente, la fede creazionistica biblica si batte contre ltasservimen
to e la sudditanza schiavistica del popeli e del singoli cittadini,
DYaltra parte, toglicndc al potere ogni splendore divinoe, essa ne
legittima. in linea di principio, la critica e la contestazione.

Nal Nuove Tastamento la critica anti-idolatrica risuona soprat
tutto in duce passi Ji Paclo. Il primo: alltinizio della lettera al
Romani con 1'occhio della Fede cosl 1t'apostolo valuta 1fidolatria
dei pagani: "Hanno cambiate la veritd 4i Dio con la menzcgha e hanns
vanerato ¢ aderato la creatura al posto del creatore" (1,25); e poco
prima leggiamo: "Mentre si dichiaravano sapienti, sono diventati
stolti ¢ hanno cambiate la gloria delltincorruttibile Dio con ltimma
gine ¢ 1o Pigura delliuomo corrutitibile; di ucecelli, di quadrupedi
e i rettiliv {1,22-23), Si veda anche 11 passo parallelo di 1 Cor.
1,21,

Pit efficace comungue & il pasgo I Cor. 8,4~6, in cui Paolo
prenda posizione sul problema della liceitd o meno del cibarsi di
carni immolate precedentemente agli déil pagani. In concreto, alcunil
credenti della comunitd di Corinto da illuminati dicevano che era
lecito, perche le divinitd pagane sono vere ¢ propric nullita e quin
di non ct'e differenza Ttra carni profane ¢ carai sacrificate. Paolo
si dice sostanzialmente d'accordo, almeno sulla premessa teorica del
la non-csistenza degli deil pagani; ma olire la realtd oggettiva egli
ne considera lfcesistenra soggettiva, ilmsita nel riconoscimento 2 ncl

la venerazione di chi 1i adora: %... nol sappiamo chg 1'idolo € un
nulla al mondo o che non c'e che uwn Dio solo. E in realia, anche sc
v1i sono cosiddetti déi sia nel ciclo sia sulla ferra, < difatti ci
sono molti dél ¢ molti sigrnori, por noi cte un solo Dio, il Padre,
cdal quale tutto proviene e noi siamo per lui; < un solo Signore, Go
sit Cristo, im virth del quale esistono tutte le cose o nol ¢slstla-
mo per luiv.

In altre parole: gli d¢l = 1 si

ignori a questo monle csistono soltan
To in forza dei lore servi, nellia

nima e nella prassi <al servo: ¢
costui che, in uwltima analisi, crea la propria divinité e il proprio
S1gNnore,

bunque la fade creazionistica nellfunico Dio, 1l Padre e neilltu
nico Signore, Gest, libers dalla tentazione ¢ dalla prassi di piegaﬂ
re le ginocchiz davanti alle cos¢ ¢ al potenti del monde ¢ di brucia
»: loro l¥incenso della propria sudditeanza o del preoprio servilismo.
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Par gintctizzare, possiame dire che la fede creazilonistica del
la Bibbia & Fforndamento di emancipazione del mondo ¢ dellfuomo:

a) emancipa il mondo, sottraendole ad ogni invadenza di déi e
signori e preservandolo couc campo della presenza attiva
delltuomo, unico suo signcre;

b) emancipa 1l'uomo, liberandolo dalla struttura psichica del
servo, da atteggiamenti di sudditanza, dalla logica masochi
stica dello svendersi alle cose ¢ agli altri, dalltalicnazic
ne piu profonda che del siguore del mondo Finisde per farne .
lo schiavo.

Per questo a Roma i primi cristiani furono tocciati di essere
atel, negatori empi degli dei tradizionali e delle divinitd politi
che del Campidoglio. Certo, si dd un'assenza totale di dei dal mon
do ¢ dalla storia; ma per 1lthomo christianus. vale anche una certa
assenza del Dio di Gesu Cristo, cssendo vere che il monds e la sto
ria camminano come se il Padre ¢ 1l Signore Gasu non ci fossere
(cf. 1'intwizione di Bonh8ffer), '

In conclusione la fade cropzionistica della Bibbia fonda una
radicale laicitd intesa come monlanitd Jel mondo, sua costitutiva
e strutturale creaturalitl, o anche sua auvtenomia totnle degli ded
¢ autonomia qualificata dal pio di Cristo Gesu. £ non si dica che
la ¢ritica profctica della Bibbida contro ogni forma di idolatria
abbiz perduto 4i attusaliti, -

Non ¢i si illuda, gli del sonc sumpre pronti o ritornare a quasto
monde, a invaderio, a suscitore aderatori; o meglic, C€i sono sam-
pre uvominl la cul anima "servile' ha discgno di crearsi divinita
a cui sacrificarsi. ' |

Ef necessario contrastare il passo agli wni ¢ agli altri Ja "ateis
professi, 11 cul Dio € crocifisso sulla croce del loro unico Signo
rGQ

- 10 -



Cap. 2

L4 FODE CREAZIONISTICA
DESACRALIZZA IL MONDO

Non <i¢ dubbio che, contﬁo Ogil apparenza i COthafLO, il cre
dente d1 fede biblica sia il pil radicale sissacratore che esista.
Ma per esigenze 4l precisione e rigore del discorso, definiamo subi
to in che senso si paria qui di sacralizgaziones una conceaiore
del mondo, inteso come natura e storia, 1n cui determwndue realta so
no avvolte e trasfigurate da aura divina, sotiratte all L prasa lel~
ltuomo, perché sotto la presa diretta 241 Dioc che 1le lexltﬂlma e le
impone come un ordine immmtabile ¢ intangibile allfuomo, escludendo
ne ogni intervemto contrario o anche soltanto modificatore.

Naturelmenie si tratierd di istituzioni primarie della societd

di realta comunque fondamentali per la vita dell: usmo, cne si sen

ira piu protetto e garantito se csse, irvece di essere alla sua por
tata, risalgono <lirettiamente a una volontd e intervento dairetti del
dio venerato. Risulta cosl troppc facile congetturare che 11 matri-
monio e la famiglia, il potere dcl capo, la Juerra, l'attivitda seg-
suale, le malattie e la morte geranno ambiti privilegiati d=l proces
S0 sacralizzante, proprio i societd la cui cultura vele sempre la
mano della divinita dietro alltangolo delitesistenza unana o delle
sue forme di organizzazione.

Parimenti, appare logico asgpattarsi che la testimoniznza biblie
ca in proposito risulti oscillante *ra corcezione sacrale o CONCaZ 10
ne desacralizzante. Infatti, se la fode creazionistica si oppone di
rettamente ad ogni teatative di divinizzazions del monde, in quante
contraria al moncteismo biblico cerludente gqualsiasi religione natu
ralistica ¢ "politica”, altrettanto norn si pud dirs del sue impatto
con visioni sacralizzanti, pid legate & usi ¢ costumi i competenza
dell'antropologia culturale che non a intuizions propriamente reli--
qiosc. '

.. GUERRA

La Bibbia ebraica ci offre cestimonianze diverse, addiritturas
cpposte, in matevia. Cosl tra 1c antiche tradizioni storiche G'Israc
1, indiviluate con sufficiente rOﬂ”aLezza dalla critica veterotesta
mentaria sullo sfondc dei nostri 1ibri sor itturistici: CGenzsi, Esodo,
bevitico, Numeni, beuteronomio, Giosue, Giundici, 1-2 damuele, 1-2 Re
si deve distingucre anzitutto quella Jahvigtices-clohistica, che e payr-
la della guerra ¢ della violenza bellica come di un fatto presente
nella storia del pepolo o ded popsll, sul quaAL nen i una valutazio
ne ne etica ne religiosa, rluhrﬂﬂlOﬁl ceme a quaicosa che capita e
basta. Di altro indirizze invece =zono la tradizionc Jeuteroaomistica
& guella sacerdofale, sulle quall & opportunc indagare,

- 11 -



La tradizione deuteronomistice messa per iscritto durante l'esi
lio babilonesc (586-539), presentc nel Deuteronomio e nel complesso
narrativo Jdei 1ibri Ji Giosue, CGiudici, 1-2 Samuele, 1-2 Re, che con
11l Deuteronomico costituiscono untopera unitaria, ha inserito la guer
ra ¢ la violenza bellica del pcpole d'Isracle dentre un preciso ¢ for
reo quadro ideclogico di espressione della fede israclitica, soprate-
tutto del seguente articole del Credo: "Dio ha donato al suc popolo
la terra di Canaan", Anzitutto, plegande i ricordi storici pid anti
chi alla propria ideologia, essa si £ rappresentato 1l'ingresso nella
terra come una vera e propria conquista a mano armata Jdi Canaan sot
to la guida del condottiero Giosué, investito da Mose della missionc
di cendurre le tribi nella terra, gia promessa da Jahvé ai padri (cf,
il libro 4i Giosud). Non si pensi perd, precisa la tradizione deutc-
ronomistaca, che 11 merito della vitltoriosa campagna militare sia da
attiribuire al valore del condotticroe e del suo esercito. In realtd,
Jahve stesso ha combattuto al fianco delle schiere di Israels e a lui
s1 deve la vittoria e la conquista. Propriamente si ¢ trattato di
guerre di Jahve, grande condottiero delle schiere israglitiche. Per
questo 1l bottino e i vinti,soltanto i maschi oppurc, in altri casi,
anche le donne e 1 bambini, Jdovevano essere offerti a Dio, come rico
nescimanto pratico che il vero vincitore e sterminatore dei cananedi
era stato luil. Abbiamo cosl 1%uso sacrale dell’herven o dello stermi
nic. Saul stesso, il primo re d'Iisracle, che voleva sottrarsi alla
legge della guerra santa, sara ripuliato da Jahvé proprio per esser
vi venutls meno nella battaglia contre gli amaleciti {cf. 1 Sam.15,71ss.

Certo, la Bibbia non parla mai in propesite di guerra santa o sa
cra, bensl solo o sempre di guerra di Jahve, Ma, mi sembra che 1iluna
non escluda 1ltaltra, anzl 1l'implica, perché Jahvé non agisce da solo,
bensi a fianco del suo popolo che partecipa attivamente alla guerra
e alla carneficina, anzi di guestc ¢ propriamente il solo agente sto
rico,
bunque una fede in versione bellica ¢ violenta, a servizio di un Dio
che ha innalzato la guerra ¢ la violenza rolativa a elemento costity
tivo del suo disegno di salvezza a favore d!Israele.

La tradizione sacerdotale e stata redatta verso la fine delltesi
lic babilonuse o poco dopo, dungue alla fine del sec. VI. Conosceva
l1ideologia della tradizione deuteronomistica e ha riscritio 1tantica
storia d¥Israele, partendo dalla creazione del mondo, in alternativa
alla precedente storia della tradizione jahvistica—clohistica. Molte
parti del nostri attuali 1ibri di Genesi, Esodo, Levitico ¢ Numeri
sono da attribuire a tale tradizione propria degli ambienti sacerdo-
tali di Gerusalemme. Ora, countrariamente allvideologia sacrale della
guerra ¢ della violenza bellica tipica della tradizione deuteronomi-
stica, essa esclude intenzionalmente dal suo orizzonte ogni guerra e
ogni viclcuza tra gli uvomini e, davanti alle macerie dellfesilio a
cul aveva condotto la politica di potenza militare della monarchia e
soprattutto di Giosia, 11 suo idcale ¢ la sua speranza € la croazio-
ne di una comunitd israelitica assolutamente pacifista e antiviolenta,
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incentrata nel tempio gerosolimitano e nel culto e sotto la guida
autorevole del sacerdozio.

In particolare appare,che ltuomo, uscito dalle mani del Creatore
alltalba della creazione, & rigorosamente vegetarianc (Gn. 1,29). Dun
que 1l dominioc sul mondo animale, che gil spetta in quanto immagine
di Jahve (Gn. 1,26), zara alienc da ogni forma di violenza. Solo dopo
11 peccato d'origine e il castige tremendo del diluvio gll sarédconr.g
so di diventare carnivoro (Gn. 9,2-4), mentre resta confermato il di
vieto di qualsiasi viclenza a danno dell'uomo (Gn. 9,5-6).

Comunque nella tradizione sacerdotale il peccato originale dell'uomo

- che la tradiziomne jahvistica aveva individuato nella pretesa di auto
divinizzazione (cf. Gn. 3) - consiste proprio nella violenza frantuma
trice del pacifico rapporto mondo animale—mondo umanc e annientateice
della positiva relazione interumans.,

SOTto la sua penna anche il passaggio del Mar Rosso e 1l'ingresso
nella terra promessa hamno perdutc ogni connotazionc bellicosa e Vio
lenta. Nel grande evento salvifice infatti, dice la tradizione sacer
dotale (cf. Es. 14,4) si & verificats propriamente una manifestazio-
ne eclatante della gloria di Jahve disvelatosi agli occhi degli egi-
ziani.

A Fatica, nella Bibbia ebrzica si fa luce l'aspirazione profonda
della gente di campagna contraria alla guerra e protesa verso una vi
ta campestre tranquilla, Se sotto Salomone Israele godette un periodo
dl sicurezza e pace, per cui "ognuno stava sotto la propria vite, e
sotto il proprio f£ico" (1 Re 5,5), circa due secoli pii: tardi il pro
feta Michea si fa portavoce delln seguente speranza popolare: "Siede
ranno ogrune trangquillo sotto la vite e sotto il fico e piu pessuno 1i
spaventera" (4,4). L'era di pace in realtd e quella messianica. Questo
legame sara espressamente affermato dal Secondo Zaccaria, ultimo profe
ta israelitico: '"Esulta grandemente, figlia di Sion, giubila, Figlia
di Gerusalemme! Ecco, a te viene il tuo re. Egli & giusto e vittorio~
so, umile, cavalca un asino, un bpuledro figlio di asina. Fara s5parire
i carri (armati) da Efrain e i cavalli (= destrieri) da Gerusalemme,
1‘ar§o di guerra sard spezzato, annunziera la pPace alle genti'(zc.o,
8-10}).

Ma gia il grande Isaia, circa quattro secoli prima, aveva inter
pretato la speranza messianica in chiave di bace univaersale e cosmica.
Le contese tra i popoli saranno risolte attraverso ltarbitrato e non
armi alla mano; cesserd inoltre anche la viclenza nel mondo animale e
tra questo e il monde umanc. In concreto, dice il profeta, verranno
giorni in c¢ui i popoli salirannc in pellegrinaggio a Gerugsalemme, per
chiedere a Jahveé che si faccia paciere tra loro e artefice di Pace
(Is. 2,4).

Le doti dellvatteso Emmanuele pol non sono di carattere milita-
re, bensl virtl civili, religiose © morali, cosi che il suo dominio
sl confonderd in pratica con il Tegno della giustizia, intesa quale
difesa dell'indifeso e abbattimento della prepotenza del forte "Is.
11,2-5).



Nelltambiente giudaico del témpo di Gesu erano vive le attese
massianiche di carattere politico e da guerra santa, anelanti so-
prattutto alla liberazione dai dominatori romani.

-In questo contesto appare significativa la scelta messianica di
Gﬂsu di segno opposto, cioe per un maegsianigmo poverc e pacifico,con
trario ad ogni guerra santa. Tale & infatti il senso del racconto si
nottico delle tentazioni, messe alltinizic della missione di Cristo
come . a voler sbarrare subito il passo a confusione pericolose in pro
p051to (MC,J 12--13, soprattutto Mt. 4,1-11 e Le. 4,1-13)., ba parte
sva il primo evangelista interpreta 1l'ingresso di Gesu in Gerusalem
me in groppa a untasina alla luce della profezia, citata sopra, del
1ibro di Zaccaria: "Ora questo avvenne perché si adempisse cio che
era stato annunziato dal profeta: Dite alla figlia di Sion: Ecco, il
tuc re viene a te mite (= disarmato), seduto su unlasina, con un pu
ledro Piglio di besgtia da soma® (Mat., 271,4=5).

Nei_Getzemani a Pietro, che aveva sfederato la gpada colpendce
un’ servitore del sommo sacerdote, cosl Gesil spiega 1a sua scelta di
non fare resistenza armata a quelli che erano venuti ad arrestarlo:
"Rimetti la gpada nel fodero, perche tutti quelli choe mettono mano
alla spada periranno di spada. Pensi forse che io non possa pregare
il Padre mio, che mi darebbe subito pit di dodici legioni di angeli?
Ma come allora si adempirebbero lo Scritture, secondo le quali cosl
deve avvenire?", (Mt., 26,52+54). Egli dunque rifiuta; anzitutto, la
violenza in linea di pr1nc1p10, pcrche egsa Jenera altra violenza
in una spirale perversa schza fine. Nel suo casce particolare poi ¢
sclude il ricorso alla guerra santa: infatti, invece di chiedere
1'interventc delllesercitd celeste o angelico accetta il progetto
divine su di luil consedgnandosi alla violenza del nonici, ma in que—
sto modo la smaschera o le togliec ogni possibile parversa di legiltti
mitd, perché escorcitata coniro un inerme innocentc.

Nel discorso della montagna sono da rilevare due parole importan
ti di Cristo. Anzitutto la beatitudine a favore dei costruttori 4i pa
cey, la cul azione @ segno inconfondibile di figliclanza divina che
Dio riconoscera solenncmente nel giudizio finale: "Beati i costrutte
ri di pace, perchd sarannce chiamati figli di Dio® (Mi. 5,8).

Piu articolata la parcla sulla nonviclenza ¢ sulilfamore del ne
mici. Luca ne fa un dbranc unitaric (6,27-36). Invace Matteo vi CuStTué
sce due antitesi, che contrappongono i comandamenti di Gest rispetti-
vamente alla legge dol taglione:MAvete inteso che fu detto: Occhic
per occhio e dente per dente, ma ic vi dico di non opporvi (coa rea-
zione uguale e contraria} al malvagic; anzl se uno Tl percuote sulla
guancia destra, tu porgili anche ltaltra" (Mt 5,38-39) ¢ al precetto
veterotestamentaric dellfamore d;l prossime nonche alla norma dell'o
dio per i nemici in vigore nclla sctta giudaica di Quuran: "Avete in
teso che fu detto: ameral 1l tuo progssimo ¢ odieral 11 tue nemico: ma
1o vi dico: amate i vostri nemici e pragaté per 1 vostri persecutori,
perche siate £igli del Padre vostro celeste, che fa sorgere il suc so
le sopra i malvagi ¢ sopra i buoni, ¢ fa pilovere sopra 1 giusti e sg
pra gii ingiusti® (Mt 5,43-45).



8i badi bene, propfiamente'egli vuole escludere dalltesistenza
umana il .codice viclento ¢ bellicoso delltessere nemico e del com
portarsi da nemico verSQ il propriv nemico. Ma nel contesto socice o
politico in cui visse, tra i nemici da amare, non potevano non esser.
ci anche i1 nemici politici, gli odiatissimi romani. Cosl & stato per
tanto contrario agli Zeloti che intendevano battersi contro la domi
nazione.romana-in nome delltunice Re da essi riconcosciuto, Dio.

Concludendo, come linea di tendenza possiamo rilevare, nallfap
proccio biblico al problema della gucrra e della violenza bellica,
1l superamento ¢i posizioni sacralizzanti e ltapprodc a una compren
sione capace di.smascherare ogni pretesa di sacralita, disvelando la
sua vera naturai impresa dell'uomo e risultato della sua distruttiva
aggressivita; agziome del tutto mondana non solo priva di qualsiasi
legittimazione di'Dio, ma anche da lui delegittimata, se & vero che
la violenza costituisce il peccato originale delllumanitd ¢ se vale
il comandamento di Gesu dellfamore dei nemici,

IL POTERE

La monarchia in Tsraele, durata dal 1000 circa ai 586, costitui
sce senz'altro un aliro esempio lampante di sacralizzazione del mondo,
in questo caso del poterc regale. Tl Te israelitico infatti era rite
auto wia persona sacra. Cosi, per esempio, Davide, pur avendo la pos
sibilita di colpire a morte i1l persecutore Saul, si guarderd benc
"dallo stendere la manc su di iul, perché & il consacrato del 31gno--
re® (1 Sam 24,7),

Dio stesso sceglieva 11 re, notificando la sua sovrana decisio
ne per mezzo di un profeta, In concreto a Samuele, pzr indicazione
divina, tocchera in sorte di ungere prima Saul o pol Davide quali re
d!Tsracle. : oy :

Lo stesso linguaggio aulico celebrative dei davididi tradisce indub
biamente impronte Sacra4i,\Ecco, per esempio, come il salmo 2 eéalta
lfelezione divina di un non meglio precisato davidide salito ali tro
no del grande antenato: i popoli sottomessi si sollovano contro di
‘lui, fidando nella deboiczza dcllo Stato durante il trapasso dei po
teri, ma dalltalto dei cioli & Jahve stesso che vigila, facendosi
leTteralmente boffe dei loro illusori tentativi di emancipazione e
dichiarandc: "Io 1tho costituito mio sovrano syl Sion, mio santo mon
te (v.$), Comungue il vertice del rito 44 intronizzazions si rog-
giunge con lforacolo divinoe trasmesso da un profeta di corte:;Tu sei
nic £iglio, io oggi ti ho generate (v.7). L'elezione divina del davi
dide & celebrata anche nel salmo 45, un canto composto per le nozzo
regali: "Dio, 11 tuc Dio’ ti ha consacrato con olio di letizia, a pre
fervenza dei tuol ugualir (v, 8), B

81 tratta Adunque di un Potere che gmana direttamente da Dio, 1la
cul vclontd viene manifestata storicamente in maniera carismatica,
pel mezzo della parcla ispirata di un profeta. B il rc viene sottrat



to in certa misura alla mondanita in cul restano confinati gli ailtri
uomini e introdotto nella sfera divina, della cui maestd intangibile
porta itimpronta. Di conseguenza, colpirleo a morte costituisce unta
zione profondamente empia e sacrilega (cf. il rifinto di Dpavide di
uccidere Saul); e la ritellione politica al suo dominio equivale a
contestare lo stesso Jahve chelolnimposto al popolo, come appare nel

~

salmo 2 citato sopra.

Dlaltra parte, ¢ risaputo che la speranza messianica del popolo
d'Israele ha privilegiato 1ll'attesa di un nuovo Davide, di un re unto
da Dio (= messia} che, a differenza di tanti discendenti indegni del
grande antenato, avrebbe regnato con giustizia (cf., Is.9,5-6; 11,1,9:
Mic. 5,1-3; Ger. 33,15; BEz. 37,24; Sal 72; Zc. 9,9-10). Si tratta pro
priamente di un sogno di restaurazione della teocrazia, molto vivo
nelltambiente giudaico al tempo di Gesu, anche sec non esra liunica for
ma delle attese messianiche, che si indirizzavano pure verso la venu
ta di un sacerdote, oppure di un re e insieme di un sacerdote, come
appare nella comunita settaria di Qumran, nonché verso la discesa dal
cielo di un essere trascendente (= il figlio delltuomo), come testi-
monia ltapocalittica giudaica (cf. Dn, 7 e il 1libro apocrifo di Enoch).

Ecco, per esempio, come 1l libro apocrifo dei Salmi di falomone
esprime la speranza messianica regale di segno teocratico:"Guarda, o
Signore, e fa sorgere coniro di essi il lore Re, figlio di Davide,
allfepoca che tu conosci, o Dio, affinché egli regni su Israele tuo
BeTVOes. Allora egli radunerd il popolo santo che guiderd con giusti
zla.. B cid perche v'é un re giusto, istmito da Dio, posto su di lo-
T0o, @ durante il suc regno, non vieé iniquitd in mezzo ad essi, perche
tutti son santi e loro re & il Cristo Signore™ (17,23-28, 35b — 36).

Ma Gesu sl ¢ mostrato molte riservate verso i tentativi delltam
biente di incapsularlc nella logica di un messianismo teoccratico.Non
sl & mal proclamato apertamente messia e non ha mai approvato in ma-
nigra incondizionata proclamazioni messianiche della sua persona.
Assal significativa appare, in proposito, la digcussione con i rabbi
giudaicl sulla identita del messia: non & possibile, come essi riten
gono, che il messia sia figlio di Dav1d infatti 11 grande re, rltg
nuto pacificamente lTautore del Salterlo, nel salmo 110 lo proclama
suo Signore (cf. Mc 12,35-37 e par.).

I1 sommo sacerdote 1o scongiura di declinare la sua identita per
sonale, chiedendogli se € il messia, ma egli risponde proclamandosi
piuttosto il misteriosc figlio delltuomo della speranza apocalittice
(cf. Mc 14,61-62 e par.). Senza dire del racconto delile tentazioni,
gia citato sopra, che evidenzia come Gesl abbia rifiutato le suggestic
ni, da lul ritenute diaboliche, di chi lo voleva spingere sulla stra-
da di un messianismo politico e sce egliere di essere il servo sofferen-
te della profezia isaiana (cf. Is. 53).

Tnagurando poi la sua missione, si rifa alla figura profatica
preannunciata in Is., 61: entrato in giorno di sabato nella sinagoga
di Wazaret, si propose come lettore della Bibbia e sceglie il passo
isaiano (cf. Lo, 4,16s3).

Nel vandelo di Giovanni infine appare chiarissimo il tentativo
di interpretare in maniera nuova la speranza messianica attuatasi in
Gesu. Certo, egli e messia, ma non di timbro teocratico, bensi nella
fForma del figlio delluomo disceso dal cielo e al cielo asceso (cf.
1,41 e 51). 8e la gente da 1ui sfamata lo vuole eleggere re, egli si



sottrae al loro tentativo (Gv, 6,15). Se poi davanti a Pilato dichia
ra di essere rc, precisa subito il senso, del tutto originale, della
sua rivendicata regalita: & il testlnonb dclla verita di Dio al mon-
do (Gv. 18,37).

don sembra esserci dubbio alcuno: Gesl ha rifiutato di far rivie
vere la teocrazia e i credenti delle origini 1o hanno si confessato
messia, ma vedendo in lui ben altre che un restauratore de¢la teocra
zia Jdavidica.
In termini piu generali, infine, appare chiaro come il suo famoso PTO
nunziamento: "Date a Cesare guello che & di Cesare ¢ a Dio quello che
¢ di Dio" (cf. Mc. 12,17 e par,) si pone a favore di una concezione
che separa nettamente le sfere di Dic e del potere polltlco, esciuden
do ogni commlstlong, vale a dire ltinvadenza delliuna ncilvaltra sfem
ra,

SESSUALITA! IL WAT IMONID

Per la religlosita n“turallstlca delltantico medioriente, che a
veva divinizzato le forze della fecondita, era logico guardare e vive
re la sessualita come esperlenza del sacro, piena dél divino e ricca
della potenza del Dio. In concreto, durante ila festa del NuovO Anno,
in Ma;opotamla si celebravano nel tempo le nozze sacre, cioe llunione
sessuale del re della citta con la sacerdotessa, autentico sacramento
efficace di fecondita per gli uomini e gli animali e di fertilitd per
i campi. Si pensa che anche in Canaan ci fosse 1la festa del Nuovo Anno
con 1l relativo rito delle nozze sacre. In ogni. modo & certo che i ca
nanel praticavano, come del resto in Mesopotamia, la prostituzione s
cra: alla vigilia del matrimonio ogni Ffanciulla si Tacava al tempio
e la si prostituiva al primo venuto, offrendo in tal modo la sua ver

ginita al dio Baal ¢ impetrandone cosi il dono della feconditd per
1‘up10ne metrimoniale immin.nte, '

Ltatfrazione di queste praticihe s;sso—sacrall fu grande per gli
_1srae11t1 che, lasciata alle spalle la vita del degerto, si eranc se
dentarlzuatl nella terra. Non somo mancati neppure vistosi cedimenti
pratici, testimoniati dalla frequenza critica profetica soprattutto
di Osea e di Geremia, che rimproveranc ai connazionali di aver prati
cato i LultL cananaici della xertleta (cf. 0s.1,2; 2,1ss; Ger, 2,71ss
3,185} _

In particolare, una ipotesi non priva di probabilita ritienc che 1la
infedeltd di Gomer, moglie di Osca; consisteva nellliniziazione matri
moniale al dio Baal. '

Ma si puo dare che sulla distanza Isracle ne & usgcito vittorioso,
escludendc dalla sua visuale ogni sacralizzazione della sessualits e
del matrimonio. La sua fede in Jakve creatore delltumiverso lo ha gqui.
dato a comprendere e vivere 1‘espcrlenza sgssuale e llunione matrimo--

ln come potenzialita naturali donste da Dio e insite nella stessa
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creazione. Gid si & citato il passo della tradizione sacerdotale che
parta di benedizione di Dio collegata strettamente con 1l comando che
Ituome e la donna siano fecon'i e si moltiplichine sulla terra (Gn.1,
28). Aggiungiamo ora la testimonianza della tradizione jahvistica che
individua nellt'origine della donna, tratta dallituome per intervento
del Creatore, la ragione esplicita delltatirazione dei sessi e della
loro unione nel matrimonios "Per questo l'uomo abbandonera suc padre
e sua madre e si unira a sua moglic e i due saranno una sola carne?
(Gn. 2,24).

Non si richiede, dunque, alcun intervento supplementare e aggiun
tivo di Dic, perche 1ltuome possa attuare le potenzialitd del sesso e
ne goda nel matrimonio. Tutto, in questo ambito, & alla sua portata ed
egli autonomamente ne pud usufruire. Gli stessi racconti blblici di
donne sterili, che per iniziativa divina prodigiosa conceplrono e par
torirono - cosi Sara meglie di Abramo, Rachele seconda moglie di Gia
cobbe, Anna madre di Samuele e, per certi versi, Maria stessa madre
di Gesu - stannc a tegtimoniare la regola.

La profanita delltesperienza sessuale, che in questo caso non ap
pare per mulla collegata con il matrimonio, trova la sua esperienza
pint alta e poetica nel Cantico dei Cantici. Entrato nel canone ebrai-
co prima ¢ cristianc poi con il senso metaforico delllesaltazione del
Ltamore di Jahve e del suo popolo, il libro originariamente era una
raccolta di canti erotici che avevano la loro collocazione vitale nel
le feste nuziali celebrate sullftala senza la partecipazione di alcun
sacerdote e prive di qualsiasi ritualita sacra. In essi ltinnamorato
e ltinnamorata si cercano appassionatamente, attratti dalla bellezza
del partner e protesi all'inebriante esperienza dellfunione sessuale.

La ragione ultima di questa concezione desacralizzante della ses
sualita in Israele sta nella sua concezione di Jahve che, a differen-
za di tante divinita naturalistiche dell'ambiente, non appare qualifi
cato sessualmente; in realta non & né maschio né fammina. Dice ottima
mente lo studioso G. von Rad: “"Jahve si trovava al di 1la della polari
ta sessuale, e quindi Israele non poteva concepire la sessualitd come
mistero sacro, e la escludeva dal culto, in quanto fenomeno creatura
le,

Nel Nuovo Testamento va da sé 1la concezione profana della sessua
lita e del matrimonioc., In proposito comunque appare significativo il
detto di Gesu secondo cul nel regno di Dico gli uomini non prenderanno
né moglie né marito, ma saranno come angeli nei cieli (Mc.12,25 e par.).
~In altre parole, la sessualita ¢ unicamente dimensione di questa vita
mondana. Piuttosto per gli autori del Nuove Testamento clera 1ltimpera
tivo di reagire contrc la svalutazione della sessualitd operata dal
dualismo spiritualistico. Cosi Paolo deve ripetere agli esaltati del-
la comunita cristiana di Corinte che 1tideale cristianc non consiste
in wna vita angelicata, da puri spiriti (cf. 1 Cor., cap. 7).Agli illu
minati di Corinto che, per ostentare la propria libertd interna e spi
rituale, non si ritraevanc dalla frequentazione di prostitute, preci-
sa ¢he llesperienza sessualenm @ cosa da consumare, come il ¢ibo che
sl manglia, ma profondo coinvolgimento della persona che in questo mow
do s1 comunica e si partecipa. Strumentalizzarla vorrebbe dire snatu-
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rarla nella sua essenziale valenza da llnguagglo interpersonale e
Farne un bene consumabll@ solipsisticamente ch. por.'B 2 6,

LE MALATTIE

I1 mondo biblico appare, complessivamente, lontano dalltintende--
re la malatitia come pura e semplice disfunzione organica o psichica.
Di fatto, molto spesso eszsc stabilisce due correlazioni assai signi-
ficative! malattia e colpa, malattia e castigo divinc. Tn forza Gella
prima malato e peccatore tendono a sovrapporsi e identificarsi, La
seconda & una logica consegueaza: Dio punisce con la malattia il col
pevole, In questo, come del resto in moltissimi altri ambiti di vi-za,
gli uomini della Bibbia hanro condivisé la cultura religiosa ¢ antro
pologica delltambiente in cui vissero. Non manca.o pérb, COMe 81 Wi
dra, reazioni alla concezione tradizionale e nuove drospaitive.

s

E' il cap. 28 del Deuteronomio che costituisce la pit. chiara ed
asplicita teorizzazione del rapporto malattia umana-~cactigy divine,
Secondo la concezione deuteronomistica la togica del patto & che jah
ve benedice c¢hi osserva le clausole delllalleanza, in Lravica le pra
scrizioni e i diviecti della legge sinaitica, mentre maledice i tra-
Sgressori. Ora tra le maledizioni unm posto non trase: arebile spetha al
le malattie. {vv. 15.21ﬁ22,'27m29. 35). -

Al ¢ontrario tutto il poema di Ciobbe sta a dimostrare che 11 ma
latc non ¢ necessariamente un peccatore castigato da i 11 protago--
nista del dramma & persona pia e devota, eppure la disrazia o la Mg -
lattia lo hanno colpito duramente. Perché&? Giobbe Iotta cuntro 1l dog
matismo imperantie della teclogia ufficiale e s1 ¥ibella al tentativo
degli amici teologi di farlo passare coms peccatora, majari vcculio,e
percio oggetto del castigo divinc. Sopratiutio =gli grida in faccia

a Jahve la sua innocenza e gli chiede conto delia sua scorte. amara, Non
otterra una risposta precisa e chiara da Lio cha a3 rifugia neila nu-
be della sua misteriositd ¢ inaccossibilita, Ma 1o sua ribeilions &
valsa a dimostrare la falsitd del dogmatismo del *temp

0. Mzl suc caso
almeno, la malatitia ¢ disgiunta dalla colpa, ' -

Pin moralistica la prospettive del 1ibro di Wobia, in cui si naxy
ra el vecchice padre del protagonista colpitn da cecitd, sppure PErsy
na pia e santa. Perche? Liautore fa ricorsc al motvivo dotila Lrova, Di
conseguenza la storia edificante non potra che avere w: l:eto Fins,il
recupero della vista e il canto di lode al Signore: “Percnd egli mi

aveva colpito, ma poi ka avuto pietdr (11,14).

Invece nel casc del misterioso scrvo di Jahve? bo171Ta ingive ta-
mente & messc a morte pur essaendo 1nnocenfc, noyn cie T dntervenion
punitivo o pedagogico divino, bensi il risultato di una 50“fe avveirsa,
che perd diventa nal Drogetto di Dwo situazione di salvernza per tutto
il popolo (¢f. Is. 53),
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Nel Nuovo Testamento rilevante appare ltinsistenza degli evanges
listi sulltazione guaritrice di Geslk, sino a scorgervi un tratto quali
ficante della sua missione messianica. La malattia é un male da cui 1i
berare, non un castigo divino da riconoscere e giustificare appellan-
dosi alla colpa delllinteressato. Soprattutto a Matteo dobbiamo la aot
tolineatura della attivita terapeuta di Cristo che, insieme con ltan-
avncio del regno di Dio e l'insegnamento interpretativo della legge di
vina, ne sihtetizza essenziamente lYopera. Ecco due sommari del pri.
mo evangelista: "Gesu andava attorno per tutta la Galilea, insegnando
nelle loro sinagoghe e predicande la buona novella del regno e curan-—
do ogni sorta di malattia e di infermitd nel popolo" (4,23); "Gesu an
dava attorno per tutte le cittd e i villaggi, insegnando nelle loro
sinagoghe, predicando il vangelo del regno e curando ogni malattia e
infermitd (9,35). Sulla stessa linea & 1la risposta di Gesu alla dele-
gazione del Battista venuta a chiedergli se era lui il messia atteso:
TAndate e riferite a Giovanni ¢id che voi udite e vedete: i ciechi ri
cuperano la vista, ¢gli storpi camminano, i lebbrosi sonoc meondati, i
sordi riacquistanc 1'udito, i morti risuscitano, ai poveri & predica-
ta la buona novella" (Mt., 11,4~5; Lc. 7,22).

Ltaccentuazione di Marco sulle guarigioni degli indemoniati poil
evidenzia come Gesl sila intervenuto con gesto liberatore a favore an
che di malati psichici. In breve, la salute del corpo e della psiche,
considerata in se stessa come bene mondano,non ¢ estranea alla salvez
za promessa dalla venuta del regno 4di Dio.

In Gv. 5,1ss8, che narra la guarigione del paralitico alla.pisci~
na di Betesda, appare come la cultura del tempo, che collegava malat:
tia e peccato, non sia estranea alle parcle di Gesl, Infatti, rizana—
to il poveretto; cosl lo esorta: "Ecco che sei guarito: non peccare
piu, perché non ti abbia ad accadere qualcosa di peggic® {v. 14). In
Gv. 9,7ss, che racconta la guarigione del cieco-nato, invece Gesl si
oppone alla diffusa mentalitd dellfambiente che attribuiva la cecitd
del malato al peccati suoi o a quelli deil suoi genitori, dicendo che
qualla malatiia costitulva untoccasione propizia per l'autorivelarzione
del Figlio di Dio {(vv. 2-3),

Anche Paclo si mostra debitore della concezione sacrale della ma
latfia quando alfferma che 1ltindegnitd con cui i cristiani di Corinto
celebravano la cena del Signore & causa della presenza nella comunitd
di malati e di infermi e di non pochi decessi (1 Cor. 11,30).

Dobbiamo meravigliarci che, contraddetta qua e 13, sia tanto persisten
te nella Bibbia la concezione sacrale della malattia? Solo una visio-
ne disincarnata della storia biblica e del popolo dei profeti e degli
apostoli ci pud condurre a stupirci. In realtd, a voler essere sinceri,
neppure al presente si puo dire che sia stato compiuto 1l'esodo da pre
giudizi religiosi e ltapprodo a una comprensione del mondo creato di-
staccato dal suo Creatore, che 1'ha posto in essere come altro da go

e autonomo da sé&. Paure ancestrali e tabl primitivi giocano anche oggi,
se persino un cardinale ha osato proclamare che 1'aids costituisce un
castigo divino per persone colpevoli.



La fede creazionistica della Bibbia postula di ergérsi in noi a
barriera contro l'affermarsi di meccaznismi perversi sadomasochisti am
mantati di religiosita e postulanti 1tintervento punitore di un Dio
contiro gii "appestaterih, Non lforvore, tiplica reazione sacrale, ma la
solidarietd concreta e fattiva costituisce 1tunica risposta degna dei
discepoli di Cristo che per primo ha solidarizzato con i malati, "Erc
malato e mi avete visitato/ e non mi avete visitato®: sono le parole
che Gesu, giudice Ffinale, dird agli uomini nel giudizio ultimo. E al-
la domanda: "Quando ti abbiamo visto malato e ti abbiamo visitato/ e
non ti abbiamo visitato?" Ecco la risposta:"Quando llavete fatto/ non
1tavete fatto a uno del miei pil piccoli” (ef. Mt. 25,36ss). '



Cap. III

LA FEDE INCARNAZTONISTICA ANNULLA
IL CODICE DELLA SEPARATEZZA E
INTRODUCE QUELLO DRELLA COMUNIONE
E DELLA SOLIDARIETA!

Non sara inutile precisare in che senso si assume qui la fede
incarnazionistica: la "ecarne” di Gesy di Nazaret, cice la sua umani.
ta e mondanitd, costituisce il luogo della presenza salvante di Dio.
Di conseguenza, & in lui che 1'uomo pud incontrare Dio stesso.

In proposito si imporne la citazione del famoso detto giovanneo di
Cristo: "Chi vede me vede il Padre® Gv. 14,9), _

Non si1 pensi perd che sia unlassoluta novitd: giad nelltAntico Testa.
mento infatti ia fede israelitica aveva intuito che "sacramento® Fon
damentale delltautomanifestazione divina era appunto la storia. Non
per nulla llevento fondante del popolo dfIsraele fu 1tesodo, in cui
Jahve si era disvelato quale salvatore d!'Israecle e partner del suo j>ls}
polo nel vincole del patto sinaitico. In Gest di Nazaret la linea ve
terotestamentaria giunge a compimento: Dic si rende presente definiti
vamente e perfettamente (= rivelazione escatologica) al mondo e alla
umanitd nella gsingola vicenda del Wazareno.

Ora; a questa fede incarnazionistica corrisponde nellthome chrie
stianus, come norma essenziale di vita, 1l codice storico e mondano
della solidarietd comunionale e Partecipazionista, non il codice sa-
crale della separatezza escludente e discriminante,

SACRALITAY DEL CULTO IN ISRAELE

Adli inizi Israele non aveva un sistema culturale sviluppato. Co
sl nellteta patriarcale erano gli stessi patriarchi che offrivano sa
crifici a Jahve, innalzavano altari al suo nome e per 1lui dellmltava
no gquesto o quel luogo rendendolo sacro e sottratto alltuso profano.
Pil tardi si & costituito perd un sacerdozio di "professionisti" nel
la trobt di Levi, incaricati non solo di sacrificare, ma inizialmente
soprattutto di insegnare la legge divina e di trasmettere al popolo
© ai singoli gli oracoli divini., Comunque sara a partire dallterezio
nc del tempio gerosolimitanc per opera di Salomone che le forme cul—
tuali del popolo israelitico avranno dgrande sviluppo € assumeranno
contorni specialistici. EA ¢ alla tradizione dei circoli delltaristo
crazia sacerdotale di Gerusalemme che dobbiamo lt'elavorazione di un
slstema cultuale ideclogicamente fondato e assai articolato. 5i veda
in proposito il libro del Levitico, ma anche le sezioni dei capp. 25
317 e 35~ 40 dell'Esodo e i brani cultuali del librs dei Numeri., A ta
le sistema cultuale si riferird la lettera agli Ebrei, 1t'unico scrltto
del Nuovo Testamento dedicato alla riflessiocne teclogica sul culto
cristiano e sulla sua radicale novitd rispetto al culte levitico.

[



In concreto, la tradizione sacerdotale, a cul risalgono le sezif
ni cultuali dei libri delltfisodo, del Levitico e dei Numeri, non espli
cita tale gquadro ideologiceo, che perd sta chiaro sullo sfondo degli
ordinamenti cultuali ail quali essa direttamente s'interessa per affer
mare la legittimitd; ciod la corrispondenza alla volonta espressa di
Jahve, Cosl neil capp. 25=31 e 35=40 del 1libro delltl'fscdo e nel 1libro
del Levitico (cf, capp. 6 e 8-9) s5i parla di consacrazione dei discen
denti di Arowne, ottenuta attraverso il bagno purificatore, la vesti
zione con vesti sacre e llunzione con olio sacro, e anche di conmsacra
zione del santuarioe delltaltare degli clocausti e di quello dei pro
Pumi, delle offerte e dei sacrifici. Si tratta di azilone separate,per
cui le persone, il santuario, gli altari e i doni offerti a Dio diven
tano santiy intoccabili.

LYtaggettivo "sacro" separato gqualifica cosl le vesti del saced.
doti {cf. per es. Es., 28,2.4 ecc), le carni del sacrificio efferto
per la consacrazione deil discendenti di Aronne (cf. Es. 29,33=34),
Italtare degli olocausti che "diverrd allora una cosa santissima® (BEs
29,37), parimenti ltaltare dei profumi (Es. 30,19) e 1ltolio che serve
a ungere 1 sacerdoti e gli altari.

LATCITAY DEL CULTO CRISTIANO

Anzitutto sembra opportuno prendere atto di un dato sorprenden—
te, dal punto di wvista terminologico, delle testimonianze neotestamen
tarie., All'infuori della lettera agli Bbrel,mal Gesu viene detto sacern
dote e mal la sua morte in croce ¢ presentata espraessamente come s
crificio, clog atto sacro e sacralizzante. I capi delle comunitd cri
stiane delle origini poi scno chiamati di regola “anziani', Ydiaconob,
“sorveglianti'e in nessun casc sacerdoti. Questo sostantivo plurale,
che di norma designa i sacerdoti levitici delltAntico Testamento e a
volte 1 sacerdotl pagani, viene usatc con referente cristiano soltan
te in tre passi dellt'Apocalisse (1,6; 5,10;20,4) e sempre per indica
re tuttli 1 cristiani,non una classe di specialisti del culto.
Ltastratto hiervatéuma (= comumitd sacerdotale) & usato due volte sol
tanto, in 1Pt 2, 5 e 9, e gualifica ltinsieme di tutti i credenti.

T vocabili indicativi delltesperienza cultuale come sacrificio,
culto e offerta sono usati nella lettera agli Ebrei per qualificarc
la morte di Gesu e in Rom. 12,1 e 15,163 1 Pt. 2,5 ed Eb. 13,16 per
definire ltesistenza stessa mondana dei credenti, Paolo pol afferma
di aver compiuto untazicne sacerdotale annunciando il vangelo al pas-
gani, che credendo diventanc offerta gradita a Dio (Rm, 15,16), Infi
ne di tempio con referente storico e cristianc egli parla in 1 Cor.
3,16-17 & 6,19, ma per significare rispettivamente la comunitd cri-
stiana d4i Corinto e il corpo dei credenti della citta delltistmo. In
Bf. 2,21 tempio santo & la chiesa di Cristo come grandezza ecumenica
aggregante giudel e pagani.

La spiegazione di questi rilievi € che 11 cristianesimo delle o
rigini ha preso decisamente le distanze dal culte levitico, attestan
dosi su posizioni di asgoluta novita. La stessa lettera agli Ebreil,
che pure sottolinea fortemente il sacerdozio di Cristo e 11 caratterec
sacrificale della sua morte, si colloca in una lineca interpretativa
intenzionalmente contrapposta alla concezione veterotestamentaria del
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Principio fondamentale del culto levitico & che esso si attua 3¢
condo la legge di una necessaria mediazione. Non & infatti possibile
al singclo o alla comunita mettersi in immediato contatto con Jahve
per pregarlo e riceverne la benedizione, perche lresistenza mondana
delle nevscne € inabile a fare da punto dtincontro e il mondo non-¢
Juogo adatto alltappuntamento cultuale. Dtaltra parte, & parimenti
impossibile per liluomo pénetrare nel mondo stesso di Dio, ealire nel
cielo. Ecco dunque la soluzionc: lfincontro pud avvenire in una sfera
mediata tra cilelo e terra, appunto nella sfera del sacro, ciee seraw

ata dal mondo e in qumthe modo abitata da Dios

111"1ﬂClp10 della mediazione si abbina dquuc 2 quello della se
parazicne. I1 culto pud avvenire scltanto con Itintervento speciali-
stico di persone sacre ¢ separate (= i sacerdoti), in luoghi sacri o
separati (= 1 templi), in tempi sacri o separati (= feste liturgiche),
con gesti sacri o separati = 1 riti e 1 simboli cultuali), offrendo
cose o animali sacri ossia sottratii al ioro uso abituale (= i sacri
fiei), ' :

Ci sembra necessaric, a scanso di equivoci o malintesi, precisa
re subitc che per sacro intendiamo qualsiasi realtd separata dal mon
do. Sacro si oppone direttamente a profano, chie lotteralmente vuol dl
re davanti o fuori del santuario (= fanum). La separatezza dunque 1o
definisce alla radice, una separatezza escludente o discriminante le
persone profane, i Luoghi, 1 tempi e i gesti profani, le cose o gli..
animall profani, perche la lore profanitd o mondanitd costituisce un
ostacclo insormontabile alltincontro cultualc con Dio. :

Dfaltra parte, questi non abita nel mondo ¢ c'é una qualche incompati
pilitd tra il mondo & la sua casa.

Fon & tutto: cid che vienz separato dal mondo e par questo diven
ta via alltincontro cultuale con Dioc =i trasforma in realta altra, dl
versa, in qunlcﬂe mode trasfigurata dallo splendore della maesta d1v1
na,- ¢alla sue sentita come dice 1a Bibbia. In altre par *L,Lv;Jepalg
tezza si coniuga strettamente con 1'alterita. I sacerdoti sono perso-
ne altre rispetto ai comuni mortali; i templi sono luoghl.diversi 2
cosl 'l tempi sacri, 1 gesti rituali. In essi cté 1'impronta particola
re del divino che 1i rende ‘intoccabili, pena la 1oro digsacrazione .om
pia che toceca Dio stessoc,

Il cultc sacrale percid si attua attraverso un vero e PPOPrio pro
cesso di sequestro di una fetta di mondo, consacrate o fare da inten-
mediaric alltincontro cultuale con Dic: persone, lucghi, tempi, gesti
e gimboli, cose e animali sottratti, a viva forza, alla loro origing
ria destinazione mondana ¢ viservati a funzioni sacro-cultuali.
D*altra parte, si ha 1l'abbandono del grande mondo s#lla sua sfera di
profanita e inabilita costitutiva all’approccio cultuale.

Ne consegue che, per pote; rendare culio . a Dio e da lui ricevere
benedizioni e vita, lLtuomo deve uscire dalla sua casa mondana per tra
sferirsi in uwntiscla  uez-&,,s0ttratia alla mondaniti o a 1lui stesso co
me essere-al-mondo. Llesistenzs umana risulia pertanto dissociata e
schizofrenica: da un lato 1ltinsiemc omogenao delle esperienze nmondana
e profane, dall'altro llesperienza ~ulitaie coma aspelicnza a parte.



culto praticato ne1 tempio di Gerusalemme., In ogni modo, & comunque .- -
punto di vista di tutto il Nuovo Testamento applicare la terminologia
cultuale: sacerdozio,’ sacrificio, culto, cfferta, tempio, non al cul-
" to rituale, separwto dalla sfera della mondanita, bensl al culto del
la vita, piantato nella stessa esistenza Jtorlca e mondana Jdi Gesi

@ del credentl. '

" Le testlmonlanzp evangelﬂchc non Conoscono nessuna tradizione

- che veda Geslt di Nazarel nelle vesti di un sacerdote o lo presenti in
comportamenti sacerdotali. Si narra che & entratc nelliarvea templare
di -Gerusalemme ma mai nel tempio propriamente detto. Gli appellativi
usati per qua11fﬂca%1o sono quelli di rabbi, maestre, profeta, a vol
te di messia, in nessun modo di saceardote. T1 confronto con Giovanni
Battista poi, istituito in grande stile nel vangelo delliinfanzia di
Luca, costituisce una prova di nen poco peso per escludere una sua
origine sacerdotale, a differenza di Giovanmni, figlio del sacerdote
Zaccaria, Geslu non apparteneva infatti alla tribu d4i Levi, da cui sol
tanto provenivano 1 sacerdoti che tali eranc per diritto ereditario.
La stessa lettera agli Ibrei ricorre a quésto argomento per negare
che sia stato sacerdote leviticec: "E? noto infatti che il Signore no
stro ¢ germegliato da Giuda e di questa tribu Mosé non disse nbilla ri
guardo al sacerdozio" (7,14). Non cia dubblo° Gest & stato un laico
nella societa giudaica del suo tenpo.

La sua morte in croce, poi, & stata un fatto antisacrale per aled
cellenza e Fa meraviglia, a prima vista, che la lettera agli Ebrei la
presenti come sacrificio. Certo, ¢ stato ucciso, ma non su un altare,
La sua morte & avvenuta fuori del tempio gerosolimitano, unico luogo
riservato ai sacrifici secondo la tradizione abraica, Le testimonian
ze neotestamentarie aggiungono che la sentenza capltale & stata ese-
guita fuori dalla cittd santa (cf. Gv. 19,16; Eb. 13,12; ma anche Mc,
15,20; Mt, 27,32). Siamo dunque in piena situazione mondana e profana.

Non & tutte perd, perchd Gesu & finito in croce. La crocifissio
ne era una pena capitale riservata dalla legge romana ai peggiori cri
minali, ai terrori sti e agli schiavi., Come crocifisso Gesn appartiee
ne percid alla feccia delllumanita. Ma, ancor piu, per il mondo giudad
¢o la croce costituiva il segno della maledizione divina, come aveva
sentenziato il Deuteronomio: "E'un maledetto da Dic chi pende cadave
re dal legno" (21,23), testo ripreso e applicato espraessamente a Gestt
da Paolo in Gal. J,13,

In conclu51one, la suva ¢ stata una morte non solo pro¢aﬂa, ma anche
empila.

Le risultanze storiche su Gesd di Nazaret spiegano ottimanente
che, di regole, il Nuovo Testamento non parla del sacerdozio di Cri
ste né del carattere sacrificale della sua morte, Lizccezicne sorpren
dente della Iettera agli Ebrei richiede di essere spiegata. In realta
non si tratta PTOPTIQTEﬂtu_dl unteccezione, perché amnche questo scrit
te tanto gsingolare concorda nelltescludere che Gest sia stato un sacer
dote LQVthco @ che la sua crecifisgione sia catalogabile tra i sacri
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fici delltantica alleanza. Ma, o differenza degli altri scritti neo-
Ttestamentarl, essa afferma che Cristo & stato veramente sacerdote e
vittima sacrificale, anzi che ha realizzato 1in se stesso la pilenezza
definitiva o escatologica del sacerdoric e del culto sacrificale.

Ma quale nome dare a tale compimento? Se 1!'Antico Testamentc par
la spegso del sacerdozic levitico e del sistema sacrificale in atto
nel tempio di Gerusalemme, vi e pero un passo che attribuisce al mes
sia davidico la qualifica 41 sacerdote in eterno secondo la tipologia
di Melchisedeq (Sal. 110,4), re di Salem ¢ sacerdote del Dio Altissi
mo, uscito incontro ad Abramo vittorioso per offrire pane e vino e
benedire il grande patriarca {(cf. Gn. 14,8ss). Ecco dunque la brillan
te soluzione della lettera agli Ebrei: Gesl & sacerdote secondo il ti
PO sacerdotale incarnato allora da Melchisedeq (5,6.10; 7,17ss).
Insomma, un modo efficace per potersi agganglare allfAntico Testamen
to secondo 1o schema interpretative profezia--compimento e anche per
differenziare il sacerdozio di Cristo da quello levitico.

Ma, al di la delle denominazioni, qual & la nota qualificante del
sacerdozio,di Cristo? Egli @ diventato sacerdote granm sacerdote,non in
base al codice della separatezza escludente e dellfalterita, bensl fa
cendosi solidale con gli uwomini assimilandosi in tutto a lorc, in una
parcla diventando fratello tra fratelli: ".,. colui che santifica (cul
tualmente) e coloro che sono {cultualmente) santificati provengono
tutti da una stessa origine: per questo non si vergogna di chiamarli
fratelli.., Poiche dunque i figli hanno in comune il sangue e la carne,
anchtegli ne ¢ diventato partecipe.., Percid doveva rendersi in tutto
simile ai Ffratelli, per diventare un sommo sacerdote misericordioso e
fadele nelle cose che riguardano Dio, allo scopo di espiare i peccati
del popolo” (2,11,14.17). E pid avanti possiamo leggere:®Infatti non
abbiamo un somme sacerdote incapace di condividere le nostre infermi
ta, essendo state lui stesso provato in ogai cosa, a somiglianza di
nol eccetto 12 peccato" (4,15).

Alltoriginalita del suo sacerdozio si abbina lloriginalitd del
sacrificio. A differenza del sacerdoti levitici, infatti, egli non ha
offerto qualcesa o 1l sangue di vittime di animali, bensl la sua vita
sostanzlata di obbedienza a Dio e di solidarietd fattiva con noi e cul
minata nella morte, che non ¢ stata solo un crudele destino, ma soprat
tutto untoblazione al Padre e al suoi "fratelli. Gesk ha provato la
morte a favore di tutti (2,9). Ha offerto se stesso (7,27«

S1 spiega cosl 1'efficacia salvifica del sue sacrificio che ha
espiato 1 peccati delllumanitd una volta per tutte. Non c¢'é confronto
con la virtu espilatrice del sangue dei capri e dei vitelli {9,11-14),.

In sintesi, una morte profana, addirittura infamante ed empia, & sta-
ta paradossalmente 11 culto perfetto cfferto da Gestt al Padre, culto
"santificatore? degli uwomini, perché aspressione somma della sua soll
darieta con noi, persino con la feccia umana., Come tale essa & valsa

a riconciliare gli uomini con Dic e gli womini tra loro. Usando formu
le di carattere teologico, a cui la lettera agli Ebrei ricorre, possia
mo dire che con la sua morte, vertice di solidarietd, Gasut ha annulla
to il peccato (9,26), ha compiuto la purificazione dei peccati (1,3;



10,2), ha espiato i paccati del popolo (2,17), ci ha procurato una re
denzione eterna (9,12), ha purificato la nostra coscienza dalle opere
morte (9,14), ha tolto i peccati della moltitudine umana (9,28), ci
ha santificati (10,10) e resi perfetti (10,14).

in altre parole, egli ha cosl soppresso il codice della separa-—-
tezza ascludente e discriminatrice tra mondo divino e mondo umano e,
alliinterno delltumanitd, tra uome e uomo, gruppo e gruppo,’ pupolco e
POPOLO sostituendolo con il codice alternativo della solidarieta par
fecipativa ¢ comunionals. '

Allo stesso modo, per partecipazione al sacerdozio di Cristo, i
credenti, senza alcuna discriminazione, dice la lettera agli Bbrei,
- Cffrono al Padre il culto della loro vita riconciliata con lui e so
~lidale nelltamore con i fratelli: un culto senza riti; profano, estra
neo alla logica della separatezza, innalzantesi nel santuario non sa
crale del mondo. "Siame diventati infatti partecipi di Cristo in for
za della fede (3,14), dopo che lui & diventato partecipe di noi {2,14),
Alla sua solidarieta carnale e mondana debbiamo il libero accesso al
santuario celeste (10,19-20), la capacita di rendere wn culto gradito
a bio (12,28).

In che cosa poi consista questo culto, 1ltautore della lettera lo
dice subito dopo nelle sue pressanti esortazioni al destinatari dello
scrittos "Perseverate nelltamore fraternoc. Non dimenticate ltospitali
téaau_RiéordatGVi dei carcerati, come se foste loro compagni di carce
re, e di quelli che soffrong® (13,1=3)., Pili sintetica ltesortazione
di 13,16, in cui perd si-dggiunge chie la vita solidale dei credenti
¢ il sacrificio che Dio gradisce: "Hon scordatevi della beneficenza
2 della solidariztd (o condivisione dei vostri beni (= Koinonia), per
che 41 tali sacrifici il Signore si compiacen,

L*apostolo esorta i cristiani di Roma a fare una liturgia, ma
questa non ha nulla d. rituale e secror lfofferta infatti riguarda i
corpi dei credenti, ciod loro Stessl come personc che si relazionanc
a Dlo, agli altri e al monde, E! dunque nella 1loro csistenza mondans
@ diogni gicrno che essi sono vittime e sacerdoti insieme. Risulta
percide abolito dalltesperienza cultuale dei cristiani il codice del..
la.separatezza,.Parimenti apparce superato il princinin delltofferta
di qualcosa di proprio quale segno dell'offerta di se stessi. Simbo-
1o sacro e realtd non sonc Pil scissi: & 1a pPropria persona, vista
nella sua concretezza corporea, che vale quale dono sacrificale Hvi
vente, santc e grodito a Diow, -

Per questo Paolo lo definisce culto "spirituale® (= logike), fa
cendo proprio wn linguaggic del giudaisuo ellenistico che, in polemi
ca con lfofferta di animali, esseri privi di ragione (= ta aloga zoa),
intendeva sostituirli com l'offerta delia vita etica o religiosa del
Livomo, essere razionale (= to logikdn zdon), appunto con un sacrifi
¢lo spirituale (= logiké thysia).



Un passo parallelo & Pt. 2,4-5% "Stringendovi a lui (Cristo) pie
tra viva, rigettata dagli uomini, ma scelta e preziosa davanti a Dio,
anche voi venite impiegati come pietre vive per la costruzione di un
edificio spirituale (= Oikos pneumatikds), per un sacerdozio santo
(= hieratéuma hagion), per offrire sacrifici spirituall (= pneumati
kas thysias) graditi a Dio, per mezzo di Gesd Cristo’.

Qui i tra fattori del sistema cultuale trovanc untinterpretazione
wgpiritualizzantems tempio, sacerdozic, sacrificilo. Tutti 1 credenti,
wniti a Cristo, sono sacerdoti, vittime sacrificali, templi viventi.

in breve, il culto sacrificalc del credenti consiste nel prende
re le distanze dalltegocentrismo del vecchio mondo,nel trasformarsi
e rinnovarsi di continuc in profonditd; per verificare, nella quoti~
dianitd del vivere storico e mondano, l'obbedienza al Dio misericor-
dioso di Gesh Cristo e, aggiungiamo qui, l'amore solidale con i fra-
telli e con tutti gli uomini, come appare nello stesso capitolo della
lettera ai Romani: "Il vostro amore sia sincero.. Amatevi gli uni gli
altri con affetito fraterno... Siate solidali con i "santi® che versa
no nel bisogno. Praticate 1tospitalitad. Invocate benedizioni su quel
1i che vi perseguitanc: benedizioni, non maledizioni. Condividete
gioia di chi gioisce e il pianto di chi piange". (Rm., 12,9.10,13.~ 15) »

I1 Nuovo Testamento perd non esclude qualsiasi forma di culto
rituale o sacro. L'esistenza cristiana ha una sua essenziale dimensio
ne sacramentale e la prassi della chiesa delle origini ccnosce soprat
tutto i riti del battesimo e della cena del Signore. Ma in questo mo
do non si finisce per reintrodurre il codice sacrale della separatez
za? No, perche il culto sacramentale si colloca accanto al culto del
la vita. In altre parcle, viene meno la sua esclusivita,

Tale abbinamento comungue richiede che ge ne precisi il rappor-
to. Ci sembra illuminante, in proposito, il riferimento a Gesu di Na
zaret che, la vigilia della morte, ha celebrato con i discepoii il ri
to del pane e del vino, profezia del suo imminente sacrificio della
vita. Non altro infatti & il senso delle parole da 1lui pronunciate
sul pane spezzato e distribuito ai discepoli e sul calice del vino
fatto passare tra i commensali:"Questo pane ¢ il mic corpo donato per
voil: "Questo vino & il mio sangue versato per voi" (cf. Lo, 22,19-22
@ par.; 1 Cor. 11,23-25).

Liyltima cena dunque & relativa alla morte in croce; in altre parole,
il culto rituale appare ordinato al culto della vita. E ancora, il
simbolo sacro trae senso dalla realta significata, che ¢ 11 culfo pre
fano e mondano offerto dal crocifisso.

Simile & il rapporto stretto tra il culto della vita del creden-
ti e le loro liturgie sacramentali. Queste costituiscono la celebrazio
ne simboloca della loro reale morte al peccato e della lore nuova Vi
ta di apertura a bio nelltobbedienrza e al fratelli nelltamore. Detto
altrimenti, nel rito i credenti rivivono, sotto forma simbolica e pog
tica, i1l culto profanc e mondanoc della vita. Questo dunque precede
quello @ ne determina la verita. A sua volta, il culto rituale apre
il credente a una continua verifica del culto profanc e mondanoc.,



In ogni modo, il primato dlimportanza spetta senzfeltre al culto del-
la vita, che tuttavia non pul fare a meno del culto rituale, essendo
1iuomo per sua natura un essere che si esprime ncn solo nella prassi,
ma anche nella poesia e nel simbolismo.

Pin in profonditd, il culto sacramentale deid cristiaoni dice es-
senzialmente riferimentdé al culto della vita di Gest. o
Tnfatti, interpretando la tradizione protocristiana, Paolo nel cap.o®
della lettera ai Romeni afferma che nol battesimo il credente solida-
rizza con la morte e risurrezione di Cristo, morendo cosl al peccato
e vivendo una vita nuova. La cena del Signore poi ¢ deftta espTessamen
te memoria della-morte del Signore ¢ partecipazione alla sua risurre
zione, in attesa del suo ritorno gloricso (cf. 1 Cow. 11,1788}, Il
culto sacramentale dungue visualizza il fetto che 11 culto della vi
ta dei credenti si fonda sul culto della vita di Cristo, 1iumo e 1tal
tro celebrati ritualmente e poeticamente nella liturgia.

- 29 -



Cap. Ive

CRISTO ABOLISCE IL CODICE DELLA
SEPARATEZZA BASATO SULLA CONCEZIQNE
DEL PURO E IMPURC

La concezione del puro e delltimpuro, propria della stessa tradi
zione sacerdotale dei circoli di Gerusalemme o piu tardi irrigidita
nel giudaismo del tempo di Cristo, vedeva 1l mondc abitato dalle foxr
ze della morte. In concreto, queste ritenevano amnidate in determlau
te cose, animali, persone e sfere della vita e coatagianti chlunquu,
internazionalmente o meno, vi enltrasse in contatto. Cosi, per es,,
ogni domna in situazione mestruale, ma anche qualsiasi partoriente,
versava in stato dlimpurita (cf Lv. 15,19ss; 12,1385).

Al cadavere si attribuiva il potere mortifero di rendere 1Mmpuro
chiunque lo toccasse e la stessa casa in cui giaceva prima della se
poltura (Nm 19,11ss). Luoghi impuri per eccellenza eranc i cimiteri.
Le persone incirconcise erano in stato di perpetua impurita {cf. At.
10, 28), come ancha le loro abitazioni(cf. Gv. 18,28). Parimenti con.-
taminante era cibarsi di carne di nmaiale (Lv. 11 ,7) e di altri anlﬂa
11 (v, 11,1ss).

In realta, si trattava di veri e propri tabll di carattere alimen
tare © sessuale vissuti per difendersi dalltassalto delle forse del—
la morte, avvertite come minacciose e incombenti sulltesistenza monda
na delltuomo, obbligato cosl a starsene lontanc, per quanto possibile,
Ecco dunque imporsi, quale norma suprema del vivere, il codice della
pitl rigorosa separazione, come comanda il libro del Levitico che, do-
pe aver esposte ltarticolata legge sulla distinzicne di animali pu
ri e impuri, cosl conclude: "Fssa ha per scopo di separare il puro e
1timpuro, gili animali che si possono mangiare e quelli che non si de
vono mangiare® ( Lv. 11,47).

Se poi capita disgraziatamente di essenmalﬂvestltl, la tradizio
ne sacerdotale ha previsto e procurato una via sicura di uscitasla-
varsi e lavare le cose impure, am anche e soprattuttc offrire sacri-
fici di purificazione, che ristabiliscono gli offerenti in una situa
zicne di purezza di fronte alla minaccia delle forze della morte (cf
per es, 1l cap. 5 del libro del Levitico).

Ora, 11 codice di separatezza tra puro e impuro & strettamente
collegato a quello tra sacro e profano. Infatti, solo la persona in
stato di puritd, chiamata per questo purita rituale, pud partecipare
al culto, che & per eccellenza la sfera in cui dominano le forze del
la vita , essendovi presente Jahvd, il Dio della vitae che non ha nul
la a che vedere con il mondo dei morti, Ltimpurita costituisce un im
pedimento alltincontro cultuale., Dlaltra parte, perod, puro e impuro
da un lato e sacro e profanc dall!alirc non sono combacianti,
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Infatti se il sacro ¢ per eccellenza la sfera del purc, non si pud
dire che 1ltambito della profanita corrisponda a quello delltimpurita,
che ne copre solo una parte. Alla separatezza del sacro dal profano
s1i aggiunge dunque la separatezza, alltinternc delwvag to mondo profa-
no, tra le sfere d'influenza delle forze dellae vita e quelle della
morte,

Con questo codice tabuistico di separatezza Gesl di Nazaret ha
rotto, anzitutto, con il suo comportamento libero da divieti e prote
zlonismi esterni, guasi che la persona debba essere Praeservata da
contattl mondani portatori di morte, Non fugge davanti a un lebbroso,
ritenuto sommament; impuro (ef. Lv., cap. 13), che vierne a lui suppli
S ce; giunge persino a toccarlo e lo guarisce (cf. Mc. 1,405 e paf,).
Non evita contrade abitate in prevalenza da pagani, come i territori
di Gerasa (cf. Mc, 5,1) e, pit in generale; della Decapoli (Mc. 7,31).
Scon;lnw anche in terrirorio pagano e accoglie la richiesta umile e

ressante di una donna sirofenicia di Tiro. (Mc. 7+2453). E' pronto ad
andare nella casa del centurlonL romaao di Cafarnao per guarirgli il
servo (Mt, 8,%ss). Non si mostra scandalizzato o offeso dal fatto cho
una donna, affetta . da perdite di sangue dagli organi sessuali e per
questo impura, lo abbia toccato di nascosto (Mc. 5,25ss). Entra nella
casa di Giairo in cuil giaceva morta la Figlioletta, che prende per ma
no comandandole di alzarsi (Mc. 5,353 @ Dar.).

Ma, ancor piu 1mportante ¢l sambra la sua parcla pronunciata aper
tamente contro il sistema della scparatezza tra puro ¢ impuro. Questo
era stato interpretatc in maniera egtcn51va dai Ffarisci, come appare
in un brano controversistico che 1i vede OppoTsi a Gesl e ai suoi di
scepoli: "Allora si riunirono attorno a 1lui ifarisei e alcuni degli
scribi venuti da Geresalemme., Avendo visto che alcuni dei suoil disce
poli prendevanc cibo con mani impure, ciod non lavate - i farisei in
fatti e tutti i Giuwdei non manglanc. - ge non si sone lavate le mani
fino al gomito;_attenendosi alla tradizione degli antichi, e tornando
dal mercate non mangianc senza aver fatto e abluzioni, & osservano
molte altre cose pur tradizione, come lavature di bicehieri, stoviglie
e oggetti di tame - quei farisei e scribi 1o interrdégaronc: "Perche i
tucl discepoli non si comportano secondo la trwdlzlore degli antichi,
ma prendono cibo con mani impure?r (Mt, 7,1-5).

Rispondendo, Gest anzitutto contesta al suol avversari un attac
camento alla tradizione della loro scuola abbinato a una imperdonabi
le trascuratezza del comandamento di Dio (vv.6-13). Come si vede, si
tratta di una risposta generale che prende di mira il caposalds del
Pariseisme, cioé la parificaziona della lagge oralc ¢ tradlzlonale
alla legge lelng scrltta.

Solo in un secondo momento, cone contwwua 1a narrazione di Marco,
entra direttamente in argoments sul turo e 1timpure; rivolgendosi al
la gente infatti dice: "Non'cie nulla fuori dell'lvome cha, entrando

in lul,poss “renderlo impuro; & invece c¢id che csce dalltucmo a render
lo impurc" (7,15). Il detto, che anche 1a critica pit radicale ricono



sce a Gesu di Nazaret, appare costruito sulla netta contrapposizione
trr esterno e interno - Fuori e dentro: non il primo, bensi 11 secon
do fa entrare 1Vuomo in un circuito perverso di forze della nmorte,
esponendolo alla rovina. Con questa tagliente negazione, in realte,
Gest abolisce 11 codice tabuistico del puro e delltimpurc. Resta pe-
rd anche per lul evidente che liesistenza umana & esposta ad influssi
nefasti.Solo che questi sonolocalizzati all'interno della persona. La 11
nea di demarcazione che separa le due sfere della vita e della morte
non appare scritta sulla mappa del mondo, bensl ¢ segnata nell!'io stes
so dell’uomc. E! dentro di lui che si combatte la lotta tra vita emor
te, tra creativita e distruttivita.

In una spiegazione successiva, che probabilmente risale alla co-
munita cristiasna priwitiva, ecco come egli si spiega davanti ai soli
discepoll: "Sielte anche voi cosl privi di intelletto? Non capite che
tutto cid che entra nelltuomo dal di fuori non pud renderlo impuro,
perche non gli entra nel cuore ma nel ventre ¢ va a finire nella fo-
gna?" Dichiarava cesl puri tutti gli alimenti. Quindi soggiunse:"Cid
che esce dalltuomo, questo sl rende impuro liuome. Dal di dentro in-
fatti, cioe dal cuore degli uominl, escono le intenzionl cattive:for
nicazioni, furti, omicidi, adulteri, cupidigie, malvagita, ingannc,
impudicizia, invidia, calunnia, superbia, stoltezza. Tulte queste co
se cattive vengono Fuori dal di dentro e rendono impuro ltuomo® (Mc,
7,18-23).

Qui sono contrapposti 11 cuore delltucme e ¢id chke, come il cibo,
non coinvolge in profondita la persona. Ora € nel centro decisionale
del soggetto (=cuore) che vita e morte, creativitd o distruttivitd si
combattono senza esclusione di colpil. EY atiraverso la sua declsiona
lita che l1'uomo si colloca nella sfera d'influenza della vita o in
gquella della morte.

I1 moude, inteso come natura, puo essere dunque ritenuto sostan
zialmente neutrale in tale lotta che si combatte dentro le persone,
che ne sono 1 protagonisti. Certo, nol possiamo precisare che le deci
sioni umane, precedute da giudizi valutativi e seguite da coerenti
comportamentl, non vengono prase nella camera oscura dell’ic persona
le separato da ogni realta esterna, in una atmosfern rarefatta, pura.
Le persone che valutano, decidone o aglscone non sonc microcosmi auto
sufficienti, senza porte né fincstre, ma esseri-al-mondo e 1l contesto
sociale, economico, politico, culturale, religicso vi influisce in ma
niera piu o menc rilevante. Tuttc vero, ma non annulla il fatto che
per Gesu il fattore determinante per la vita e la morte si colloca nel
la sfera della persona, pit esatiamente nella sua libertd decisionale.
In breve, non si deve interpretare il suo pronunciamento evandgelico in
sensc individualistice e intimistico: il cuore definisce la personali
td profonda delliuomo, essere mondano, '

In questc modo siamo strappatl radicalmente da servitt avvilenti
nel confronti della natura, in concretc rispetto a cibi, fenomeni sesg
suali, malattie, come la lebbra, e alla stessa morte, La vita e la
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morte non dipendonc dal nostro COStltuthO inserimento nel mondo natu
rale, ben51 dalltesercizio della nostra 11berta personale e storica.
T1 mondo naturale, di cui anche gll uomini fanno parte, non e selezio
nabile in modd da determinarvi zZone - 51cure =) ambltl minacciosi, scom:
parti. protetthl e angoll per1c01031, 51tua21on1 produttlve per se
stesse di vita e condlzlonl afferentl ia morte.’ Esso & uniformemente
creatura buona i DlO, scelto come. proprlo habltat dal suo £iglio unl
geﬂlto, luogo ai rlve1321ane d1v1na._' ’

Nessun processo dl demonlzza21one e dunque ammlssibile In-realu
td, nessun diavolo partatore di morte ablta i sepolcri, perche posses
so di malati nel figico & nelle p51che, si nasconde nella sfera della
sessualita umana¥ Fa su01 1 Cmdaverl, contam¢na determinati gruppl u
mani, Per parie sua il mondo e 1nnwcente,;1l vero e unicoe responsabl
le della vita e della morte & 1'uomo,’ v1sto nella sua - rela21ona11ta
1nterparsona1e, soc1a1e e StOTlC&«

Ik codlce tabu;stlco del puro e 1mpuro, appllcato agli incircon
clg;,qg;Qca un-ruclo decisivo nel racconto lucand della conversione
di Cornelio,il primo pagano introdotto nella chiesa da incirconciso
secondo ltautore degli Atti degli Apostoli. Anzitutto significativa &
la visione estatica avuta da Pietro a Giaffa: "Vide i1 cielo aperioc e
un oggetto che discendeva come una tovaglia grande, calata a terra
per i quattro capi. In essa clera ogni sorta di quadrupedi e rettili
della terra e mccelllﬁﬂel ¢ielo. Allora risuond una voce che gii dice
va: “"Algzati, Pietro, uccidi e mangial¥. Ma Pietro rispose: "No davve
ro, Signore, poiché io non ho mai’ manglato nulla di profano e di im-
mondo". ' E 1a voce di nuove a lui: "Cid che Dio ha purlLlcato, tu non
chiamarlo pitt contamlnato” (At, 10,11=-16). Si tratta evidentemente di
una visione 51mbo1lca. gll animali impuri, che la voce celeste indica
a Plietro perche se ne: 01b1,'rappresentano i pagani incirconcisi. Il
no inocrridito dell’arostolo esprlmg plastlcamente le re51stenze della
chlesa prlmltlva ad accogllere i pagani senza la loro prev1a circonci
sione: re51stenze che si 0ppongono a1131ﬂ121atlva unlversallstlca di-
grazia 'del Dio di Geésu Cristo. '

Dtaltra parte, Pietro & perplesso sul 51gn1f1cato della visione
estatica; ma la sua perplessita ceda il posto a una chiara comprensio
ne del dlsegno d1v1no, quando 1ncontra gll inviati di Cornelio. che lo
invitano a casa del” centurlone pagano dl © Cesarea per ascoltare dale
la sua bocca la parola del Slgﬂorbaiﬁcco 1ﬂ£att1 quando dice nell?abi
tazione di Corne 110. VOl sapete cneﬂon & lecito per un Giudeo unirsi
0 incontrarsi’ con persong dl altra razzu; ma Dio- ml ha mostrato che_
non si deve dire contamlﬂato o 1mpuro nessun uomo° Per questo sono ve
nuto senza esitare qaando mi avete manjatu_a Chlamare”(At. 10,28—29&)
I1 codice tabuistit¢o della separdtezza & qui abolito con la stessa ra
dicalitd riscontrata nel detto di Gesli di Mc. 7,15 analizzato sopra:
non c'e alcuna persona impura. Lo sostituisce il codice della parita
di tutti gli womini di fronte alltaccogliente Dio di Gesu Cristo:"In
verita sto rendendomi conto che Dio non discrimina le perscne, ma chi
1o teme e pratica la giustlizia, a gualungusz popolo appartenga, € a
lul accettov,



Ma se Pietro e i suoi accompagnatori giudeo-cristiani avevano a
perto gli occhi, cosl non era della chiesa giudeo~cristiana di Gerusa
lemme che mise sotto processo l'apostolo per llaccaduto:s "Sei entrato
in casa dtincirconcisi e hai mangiate con loroi™ {At., 11,3).
Ltinquisito si difende appellandosi alla volontd e alltazione di Dio
che si & disvelato nella visione estatica e poi nel dono dello Spiri-
to elargito ai pagani (cf. At. 11,4-17). Gli interroganti non possonc
che arrendersi:'Dunque anche ai pagani Dio ha concesso che si conver-
tano perché abbiano la vita" (At. 11,18).

Sempre a Pietro ltautore degli Atti degli Apostoli riconosce il
compito, nelltassemblea del cosiddetto concilio di Gerusalemme, di giu
stificare la prassi missionaria della chiesa di Antiochia di Siria che
accoglieva i convertiti incirconcisi senza frapporre alcuna condizione
di previa giudaizzazione: "Dioc non ha fatto nessuna discriminazione
tra noi e loro, purificandone i cuori con la fede® (At. 15,9). Ma poi
Iuca abbina a questa scluzione di apertura il compromesso suggerito da
Giacomo, fratello del Signore e capo della chiesa gerosolimitana (cf
At. 15,19-20), per le comunitd cristiane miste:pro bono pacis i paganc
-~cristiani si astengano da divieti alimentari e sessuali che pregiudi
cano la convivenza con i giudeo~cristiani: “"Abbiamo deciso, lo Spiri-
to Santo e noi, di nonm imporvi nessun altro obblige al di fuori di que
ste cose necessarie: astenervi dalle carni offerte agli idoli, dal san
gue, dagli animali soffocati e dalla impudicizia®(At. 15,28~29),

51 deve inoltre registrare il conflitto scoppiato nella chies .
antiochena che ha visto su posizioni opposte Pietro e Paolo (cf. Gal.
2,11=14). In un primo tempo Pietro, giunto ad Antiochia, si era cone
formato alla prassi seguita in loco: mangiava tranquillamente con gli
incirconcisi senza attenersi ad alcun divieto alimentare. Ma poi ven-
nero da Gerusalemme degli ispettori inviati da Giacomo per far osser—
vare i1l decreto del concilio gerosolimitano e Pietro rientrd nei ran~
ghi, meritandosi la decisa reazione di Paolo, che vi scorse untindebi
ta pressione sui pagano-cristiani: questi, non sopportandc la discri-
minazione, erano cosl tentati di farsi cinconcidere.

In conclusione, l'abolizione del codice tabuistico della separa-
tezza tra puro e impurc fa di ogni uomo un sereno abitante del mondo
e un membro solidale della famiglia umana., La Pede del credente nella
Parola eterna di Dio diventata “carne", cioé essere mondano, & alla
radice del suo atteggiamento di radicale laicitd sdemonizzante il mon
do, in cui nessuna realtd naturale di carattere alimentare, sessuale
e funerario & potatrice di morte e rende alcune categorie umane “iet
tatrici®, La solidarieta con il mondo e con tutti gli uomini costitui
sce la vera posta in gioco della contestazione del codice tabuistico.
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Caps. W

LA SOLIDARIETA' INDISCRIMINATA
DI GESU' -

Allt*inizio dell'era cristiana la societd giudaica si presentava
~al suo interno melto frammentata, divisa in c¢lassi e gruppi nettamen
te separati. Ecco un testo significativo della letteratura giuvdaica
che regola il dirittc matrimoniale in base a una divisione tripartitas
"Sacerdoti, leviti e israeliti (a pieno titolo) possono sposarsi tra
loro, Leviti, israeliti, £igli illegittimi di sacerdoeti, proseliti e
liberti possono sposarsi tra loro, Proseliti, liberti, bastardi, scila
vi del ‘tempio, f£fijli di padre sconosciuto e trovatelli possono sposar
si tra loro"(Qid. 1IV,1)., Abbiamo dunque tre gruppi giudaici divisi se
condo il criterio della purezza del sanguet famiglie di origine legit
‘tima (sacerdoti leviti e israeliti a pieno titolo), famiglie di origi
ne illegittima colpite da impurita leggera (£ifli illegittimi di sa—
.cerdoti, proseliti e liberti), famiglie di origine illegittima colpi-
té da .impurita grave (bastardi o £igli adulterini, schiavi del  tempio,
£1igli di padre sconosciuto e trovatelli), Le limitazioni portate al
diritto di sposarsi stanno a indicare chiaramente la bPresenza di bar
riere .separanti categoria da categoria. '

- 81 noti poi come il criterio della purezza del sangue o delltori
gine_geﬂuinamente israelitica sia subdr&inato al criterio della puri-
ta o santita rituale; quelle persone infatti che non possono dimostra
Te untascendenza israelitica pill o meno lontana, ma hanno origini, vi
cine o lontane, samaritane, pagane, o anche sono di sstrazione socia
le infamante si suppone che sianc contaminate e contaminanti,

Pill in geéncrale, prendendo in considerazione anche i rapporti del
la societa giudaica con il mondo circostante, possiamc rilevare la pre
senza di discriminazioni molto rigide e non prive di odio o di violen
Z Anzituttog una netta contrapposizione ésisteva tra circoncisi e in
~circoncisi, ciod tra isracliti e ‘pagani. S8i sa, per esempio, che i pri
mi chiamavano spregiativamente i secondi "cani“. Ecco un detto rabbie
nico: “"Chi mangia con un -idolatra & come wno che mangia insieme con un
cane; come il cane & incirconciso, cosi lo & anche 1tidolatra" (Pirch®
di R. Bliezer, 29), Al motive religioso-rituale, ciod ltidolatria e
1*assenza della circoncisione, si deve aggiuwngere la ragione politica:
i giudel erano allora dominati dai romani e mal sopportavano il giogo
straniero, : -

Da parte sua, il mondo pagano ricambiava con pari moneta. Per es,
Cicerone non esitd a qualificare la religione ebraica "superstizione
barbara" (Pro Flacco 28,67) e con disprezzo affermd che i giudei sono
nati per essere schiavi (De Prov. cons. 5,10). Nel cap. V delle sue _
Storie Tacito sintetizza, in wna specie di summa delltantisemitismo an
tico, le calunnie pil diffuse nel mondo Jreco—-romano, T
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I samaritani, fedeli alla tradizione mosailca e al Pentateuco,

non erano certo degli idolatri, ne incirconcisi, eppure tra essi e 1
giudei correva cattivo sangue. Nati dalla mescolanza deil nativi con
popolazioni masopotamiche, importate a viva forza dagli assiri dopo
la distruricone di Samaria e la deportarione dei ceti superiori della
popolazione israelitica nel 721, dungue di non pura ascendenza lsrae
litica, respinti dai giudeil rimpatriati dalltesilic babilounese, ave
vano costruito sul Garizim un tempilo alternativo .a quello di Gerusa
lemme, probabilmente gia nel IV secolo a.C., distrutto alla fine del
sec¢, IT a.C. da Giovanni Ircano, capo asmoneo della Giludea. AL tempo
di Gesu si era addirittura giuntl a equipararli, dal punto di vista
rituale e cultuale, ai pagani.

Negli ultimi decenmni prima della distruzione del tempio (70 d.C.)
le donne samaritane erano considerate impure e fonte difimpurita gia
dalla culla. Si deve pure ritencre che fosse proibito ai giudei 1l ma
Trimonic con samaritani. Non ha dungue torte Gv. 4,9 quando annota
che '1 giudel non hanno relazionz alcuna con i samaritanit,

D1 carattere prettamente politico-religioso era invece l'avversio
ne degli zeloti contro i dominatori romani., Per essi llunico re era
Dio e respingevano la pretesa degli stranieri di governare la Palesti
na. Testimonia infatti Giuseppe Flavio che "tenevano alla liberta con
grande tenacia e Yiconoscevano coms 1loro signore e re soltanmto Dio®
(Ant. Tud. 18,23). I romani 1i detestavano chiamandoli sicari, perche,
armati di pugnale o di picecole spade, non esitavano ad uccidere sol
datl delle guarnigionil romane e anche giudei collaborazionisti. Nel
66 d,C. riusciranno a sollevare tutto il popolo contro la potenza im
periale di Roma ma votandolo cosl alla disfatta.

" Interna alla societa giudaica si presentava la frattura tra 1 fa
risel e il popele ignorante e inosservante (=tam-ha'ares). Quelli era
no una netta minoranza, circa 6000, ma godevano di grande prestigio,
data la loro riconosciuta e stimata pietd, fatta di puntuale osservan
za delle seicento e pil prescrizioni della legge mosaica e della tra
dizione dei padri, soprattutto in materia di purita rituale e di paga
mento delle decime sul proventi. Erano riuniti in comunita chiuse agli
estranel e caratterizzate da agapi fraterne e religiocse (=haburdt). Li
definiva 11 codice della separateszza dal popolinc non praticante; fa-
risei infatti vuol dire "separati" (= pertshim), ma si chiamavano an
che "santa comunitan.

_ Si aggilunga che al fariseismo appartenevano in maggioranza g¢li-
scribl, rappresentanti nel supremo Sinedrio insieme con lYaristocra—
zia sacerdotale e quella laica, vera classe emergente in seno alla so
cieta giudaica e unica dominatrice dopo la distruzione del tempio ge
rosolimitano del 70, che vide sparire dalla scena la classe sacerdota
la e 11 "partito" conservatore dei SAdducei. I1 loro potere e presii-
gio nasceva dalla conogcenza specialistica ed elitaria delle Sacre
sCritture, soprattutto del versante normativo della legge mosaica,da
essi interpretata con una fitta casistica capace di creare una "siepe"
protettiva attorno alltesistenza unana, tutta e sempre sottc 11 segno
dell'obbedienza al comando divino,
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Un gruppo grandemente disprezzato nella societa giudaica era quel
- 1o dei-pubblicani, costituito, per lo pil, da esattori dfimposte ma arn
che da -appaltatori di tasse, come testimonia per es. Luca di Zaccheo
““capo di pubblicani? (architelfnes) di Gerico (19,1). I dominatori ro
mani infatti non riscuotevanoc direttamente 1 tributi; la riscossione
era affidata appunto a imprese locali organizzate autonomamente in mo
do articolato con il grande appaltatore e i piccoli esattori subalter
‘1ni. A parte 1todicsitd che sempre e ovungque accompagnava chi fa paga—
re le tasse, in Palestina i pubblicani erano coperti di disprezzo per
la loro esositd e immoralita, in quanto riscuotevano molto di piu di
quanto era dovuto allferaric romanc. Un mastiere che 1i collocava, arl
che se ricchi, almeno a livello degli appaltatori di tributi, ai margi
ni della societa puritana del tempo. '

La discrimiraviohé dedi pubblicani appare anche dal punto di vista
del diritto: erano infatti privati dei diritti civili e politici posse
duti da ogni israelita, anche dai bastardi, ciocdé da coloro che eranc
nati da unione adulterina, Come gli schiavi, non potevano essere testi
moni in . un processo. '

Nel diversificato panorama del giudaismo del tempo di Cristo si
deve ancora distinguere la setta dei qumraniti, venuti alla luce nelle
sensazionali scoperte del Mar Morto a partire dal 1947, Nauseati dalla
corruzione della classe sacerdotale di Gerusalemme e contrari ai COMes

romcqsi di coscienza a cul erano scesi anche i gruppi giudaici pil
rigorosi, come i farisel, si erano ritirati nel deserto della &1udea
per condurvi umna vita di integrale osservanza della legge mosaica e di
massima puflta. 11 loro elitarismo religioso-morale era cosl estremo

da considerarsi la sola comunitd santa df Israele, oggetto esclusivo del
ltelezione divina. Se questa tradizicnalmaate era applicata al popolo
- vedi soprattutto lia riflessione teologica del Deuteronomioc - , ora
viene riferita ad un plccolo gruppo, che pertanto si afferma come set
ta di eletti e di puri. separati nor solo dagll 1nc1rconc151 ma anche
ial resto del popolo 1srae11t100.

I1 precetto dell?amor@ e rigorosamente ristretto ail membri della
comunita, mentre per gli altri uomini vale it comandamento divino del
liodio: infatti regola divina fondamentale del Manuale di dlSClpllna
¢ quella di Yamare tutti i figli della duce, ciascuno secondo la sorte
riservatagli dal pensiero di Dio, e odiare tutti i £igli delle tenebre,
trascunoe secondo la sua colpevolezza nel giudizio di vendetta di Diown,
1lnoltre da un altro libro della comunita, dal significativo titole di
suerra dei Figli della Luce contro 1 Figli delle Tenebre, sappiamo che
1 gqumrariti si preparavano a combattere la guerra aanta, loro figii
della 1ucc,, contro 1 pagani, figli delle teneorea

Infine secondo 1l codice sociologico di separatezza dlscrlmlnatrl
Cc@ sono statli interpretati e vissuti, in seno al giudaismo, i rapportl
tra uvomini e donne, Soprattutto nelle famiglie di rango, eranc in uso
regole di estrema riservatezza e forme di vita simildi alla clausura.
Ogni donna doveva portare in pubblico il velo, ma le pit zelanti si co
privano il capo e si velavano il volto persino 1n casa. Per un discepo
1o degli scribi era vergognoso parlare con una donna in istrada.
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Non blsogna tuttavia generalizzare, perche negli strati popola-
ri, specialmente in campagna, i costumi erano meno rigidi che nella
aristocrazia gerosolimitana, Comunque, € vero che dal punto di vista
giuridico le donne versavano in condizioni di netta inferioritd, qua
si di minoritd. La patria potestas era pressoche illimitata sulle f£i
gli nubili; le maritate poi passavano dalla soggezione al padre a
quella maritale. Basti pensare alla poligamla permessa dalla legde,
con la presenza in casa di una o piu concubine, e al diritto di divor
ziare che spettava solo al marito, pér cui si pud parlare pil propria
mente di ripudic. Senza dire delltincapacitd legale delle donne di de-
porre come testimoni in un processo.

Anche sul piano religioso valeva la discriminante, Le donne era
no tenute a osservare tutte le proibizioni della legge, mentre erano
libere di fronte a diverse prescyizioni, quali il dovere di andare
pellegrini a Gerusalemme durante le tre grandi feste giudaichke: la
pasqua, la pentecoste, 1l giorno delllespiazione, e di recitare ogni
giorno la preghiera "Ascolta Israele!". Nessun obbligo poi di studia
re la legge. Di R, L[liezer (civca il 90 d.C.) si sono tramandati que
sti due detti: "Chi insegna la Tora alla figlia le insegna il liberti
naggio" (Sota III, 4); "E meglio bruciare la Tora piuttosto che tra-
smetteria alle donne" {Ibid).

Certo, il codice di separatezza discriminante, presente nella
societd giudaica del tempo di Gest, era motivato da ragioni varie: Pu
rezza della razza, coscienza religlosa, divieti tabuistici, puritane
simo moralistico, concezioni antropologiche e anche tendenze politiche.
Ma vi si scorge, al fondo, uno schema unificante, 1l'antitesi noi-gli
altris I1 "noi" del gruppo che si sente depositario della veritd, sia
essa -religiosa, morale o politica, e costitutivo del piccolic resto
dei puri, deglii eletti o degli osservanti, si separa rigidamente da
tutti gli altri uomini, visti e vissuti come i diversi e per questo
da escludere dalla propria socialitd. Nelle forme estreme & un "noiw
che, attraverso un processc di accentuata identita, giunge a diventa
re settaric e fanatico, ritenendosi esclusive possessore di tutta la
verita. Al di fuori ci pud essere soltanto tenebra ed errore, un mon
do minaccioso di infedeli e nemici, contro cui combattere respingendo
ne ltassedio o contrattaccando. Indubbiamente i qumraniti possono es
sere amoveratl tra le sette che hanno tradotto in forma estrema il
codice sociologico della separatezza discriminante.

Indubbiamente bisogna riconoscere che Gesi si & prefissato di
agire e influire sul suoi correligionari da giudeo con i giudei. 8i
spiega cosl che la ftradizione matteara abbia potuto attribuirgli la
dichiarazione:Non sono statc inviato che alle pecore perdute della
casa di Israele" (Mt. 15,24). Ma non si tratta, in ogni modo, di una
presa di posizione escludente il mondo pagano. In realtd, la tradizio
ne evangelica ci ha conservato il ricorde di due suoi incontri con in
circoncisi di cul ha accelto la richiesta fiduciocsa, né pit né meno
come ha fatto con tanti giudeil postulanti.



R T e L

Con una particolarita perd: le guarigioni di cui sono stati bene

iciari dei pagani si sone compiute a distanza o da lontano. 35i veda,
per 11 raceonto della: sirofenicia; Mc. ?,24n30 e M. 15,21-28 e, pam
-la narrazionc -incentrata nel conturione romano di Cafarnac, Mt,8,5-13;
Lee - 7,1=10; Gv. 4,406~53.-Questa coincidenza, che vede abblnatl 11 mo
tivo tepografico della lontananza o distanza e il dato soblomcu1+u_§
le. del pagano o incirconciso, si spiega ottimamente in base a crite—
-ri di lettura di carattere lingulstico: la distanza spaziale ¢ la di
stanza culturale-religiosa vanno di pari passo. I pagani sono lontani
Pisicamaente, ma soprattutto "spiritualmente”, esclusi dalla salvezza
considerata appannaggio esclusivo dei vicini, vale a dire dei giudei
pr1v1lmg1at1 in forza della loro storia di eleziono divina. I brani
evangelici, di fatto, intendomo significare che tale didtanza non co
stitulsce un ostacolc a117a210ﬂe l$beratr1ce ai Gesu che, 1nteﬂvenen
do, rende vicini i- lontanl, familiari- Gll estranel; accolti 1 rlfluta
ti. Esattamente come g1 esprime, con - lingquaggio LeoWOglho, la lettera
agli Bfesinil in 2,13: "Ora invece, in Cristo Gesu, voi che un tempo
eravate i lontani 51ote diventati 1 vicini grazie al sancue di Cri-
stoh, : '

si dird che sold eCCL21onalmente Gesl ha benificato i pagani, ap
puﬂLO la donna cananea di Tiro e il cénturione romano 43 Cafarnaoc.: Mu
basterebbe anche un solo caso per spezzare la rigiditd del codice de
la dlSCTlNlH&Z;Oﬂue Soprattutto si deve fare atuen21oﬂc alle: motlvam
zionl addotte in proposito.- Alltinizio Gesil si nega -duramente alla
richiesta della sirofenicia che 1o pregava di quarirce la f;glloleLta
"posseduta da uno spirito 1mpuro“~*Non e bene prenderec il pane dei f1
gli e gettarlo ai Cagnolln1F Mc, 74 27) ‘Ma poi 51-lagc1a v1ncere dal
la sua insistenzas"Ma anche 1 cagnelini sotto la tavola mangiano del
ie bricciole dei £figli® (Mc.7,28); e le dice: "Per questa tua parcla
vat, il demonio & uscito da tua figlia® (Mc, 7,29). Bgli lega cosl
strettamente guarigione e Piducia in lui o nella potenza di Dio ope-
rante nella sua perscna, superando, neilo stesso tempo, ogni discri-
minazione tra giudeil e pagani, Tutti gli uwomini sono uguali di fronte
alla sua venuta di inviato definitivo di Dio al mondo, tutti chlamatl
alla salverza a condizione che credanc.

Analoga & 1la forna dimos trativa del racconto della’ Quar1c1one del
servo/Flgllo del centurione romano di CaAfarnao, che mostra grande fi~
ducia in CletOn Questi allora ai pﬂcsentl dice:"In verita v1 dico,
Prasso nessuno in Israele ho trovato und fede cosl grande. '

Ora vi dico che molti verranno dalltoriente e dalltoccidente e siede
fanno & mensa con Abramo, Isacco e Giacobbe nel regno dei cieli, mer~

re 1 fi1gld del regno sarannc cacciati fuori nelle tenebre, ove sara

pianto e stridore di denti'. Poi si rivolge al centuriones “Val,e sia
Eatto secondoe la tua fede” (Mt. 8, T0=13) 4 Gli uomini si leﬂderaano
non plu secondo cod3c1 discriminanti di carattere rel igioso, morale,

tabulstlco, bensl in base alle loro scelte personali di_féde e'incrg
dulita. - ' :

_ Ancae ‘con i samaritani i rapportl di Gesu furonc ecce21on111, ma
le testimonianze evangeliche in-materia bastano a certificare. la sua
estraneitd al codice della separatezza discriminante. E' vero che Mt.
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10,5~6 gli mette in bocca il seguente comando missionaric:'Non andate
fra i pagani e non entrate nelle citta dei Samariteni; rivolgetevi
alle pecore perdute della casa dtIsraele". Ma con probabilita si trat
ta di un detto elaborato da circoli giudeo-cristiani tradizionalisti
per gilustificare la loro concezicne particolaristica della salvezza.
Comunque, ll'evangelista lo ha riportate limitandone la portata alla
migsione prepasqaule dei discepoli, mentre per la missione postpasqua
le vale 1l'orientamento universalistico {(cf. Mt. 28,18-20).

In realtd, ricordi storici molto Precisi, presentli in tre testi
lucani, chiariscono l'atteggiamento di Cristo, Anzitutto lvevangeli-~
sta narra come Gesn e i suol discepoli, in pellegrinaggio verso Geru
salemme, giunti a un villaggio samaritano, si videro rifiutata 1to
spitalita, un dovere di prim'ordinc in quel mondo. Allora, indignati,
i fratelli Giacomo e Giovanni dissero al maestro: "Signore, vuoi che
diciamo che scenda un fuoco dal cielo e 1li conmsumi?" (Lo. 9,54).
 Furono da lui rimproverati e il gruppe partl alla volta di un altro
: v1llaleo (v. 55).

Pitd conosciuto il racconto parabolico di Le. 10,29-37: Gesl ha
scelto wn samaritanc quale modello di concreto amore per gli altri.
Tra 1 tre personaggi della narrazione che vi passano ViClNno, un Sasv
cerdota, un levita e appunto un samaritano, solo questlultimo si cu
ra del malcapitato steso mezzo morto sulla strada. Lo stegso 1nterlo
cutore giudeo, un rabbi, dietro esplicita domanda di Cristo: chi dei
tre si & dimostrato prossimo dello. sconosciuto vittima dei briganti,
riconogsce che ¢ stato il samaritanc:®Chi ha avuto compassione di lui",
Al parabolista infine spetta di concludere:vat e anche tu fa' lo
stesso". Un samaritanc scelto a modello da imitare per i giudei!

Di forza polemica & ricco anche il brano lucano 17,11-19, in
cul Luca narra come di dieci lebbrosi mondati da Gest e inviati ai sa
cerdotl per la deverosa verifica diufficio, wie soltanto ritorna a
ringraziare il benefattore. Questo allora si stupisce:"Non sono sta-
ti guariti tutti e dieci? B gli altri nove dove sono? Non si & trova
to chi tornasse a render gloria a Dio, se non questo straniero?!,
Quindi si rivolge al samaritano: "Alzati e va', la tua fede ti ha sal
vatol"., La guarigione & stata concessa a tuttl, ma la salvezza al so
1o che ha creduto. In realta, essa non & ipotecabile dai Privilegia
ti giudei e neppure & preclusa agli scismatici samaritani, bensl &

possibilita di grazia dlSCﬂlaSm parimenti a chiungue vi si apra fidu
Ci050.

I1 cap. IV del Vangelo giovanneo infine, che narra 1l'incontro di
Gesl con una donna di Samaria al pozzo di Sichem, sta a testimoniare
come egli abbia infranto,nello stesso tempo, due codici di separatez
za discriminante presenti nel giudaisme del tempo: ha parlato da solo,
a tu per tu, con una donne e questa era camaritana. Non per nulla i
discepoli, di ritorno dal centro abitato si eranc recati a fare PTov
viste, se ne stupiscono (v. 27}, Dialtra parte ltevangelista Giovanni
ha ben interpretato la scena affermandc come ormai né il Garizim in
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Samaria ne 1l monte Sion a Gerusalemme valgono quall lucghil sacri di
adorazione del Padre, che postula come autenticl suol adoratori quan
ti nella loro vita mondana sono animati dallo Spirito e rispondono
positivamente alla rivelazione definitiva di Dio cowpiuta in Gesu (v
Ve 23=24).

Nessun disprezzo versoe il popolino igﬂorante ¢ inosservante da
parte di Gesu; anzi egli se ne ¢ praso amorevolmente cura, liberandc
lo dal giogo 1nsopporta“ila delle centinaia di prescrirzioni e-diviee
ti della legge mosaica 1nterprgtat dai rabbili ¢ chiamandolo alla sua
sequela di maestro umile e mite, puro da alterigia di casta e da or-
goglic religioso:"Venite a me vol tutti che siete affaticati ed op-
pressi, e 10 vi ristorerd., Prendete il mio giogo sopra di voi e impa
rate da me, che sono mite e umile di cuore, e troverete ristoro per
le vostre anime, Il mio giogo infatti & dolee e il mio carico legge-
rott (Mt, 11,28-30). '

La cosiddetta fonte dei detti di Geswu poi, a cui hanno attinto
Luca e Matteo, ma che non fu utilizrata da Marco, c¢i ha conservato
una sua significativapreghiera di lode a Dio. Il suc messaggio del-
lfimminenza e irruzione dal regno era stato accolto dail popolino,
mentre le gulde ufficiall e morali del giudaisme vi avevano opposto
un netto rifiuto: un successo e un insuccesso che parimenti lo nette
vanc in cattiva luce. Egli perd vi scorge il duplice risultato di
untiniziativa di grazia del Padre a favore dei disprezzati aderenti
g di una condanna divina degli orgogliosi oppositori: #7Ti benedico,
o Padre, Signore del cielo e della terrs perché hal tenute nascoste
queste cose (= il mistero del regno) ai sapienti e agli intelligenti
e la hal rivelate ai piccoli. 8i, o Padre, perché cosi & piaciuto a
tae" (Mt, 11,25-26; cf. Le., 10,21). :

In proposito si veda anche Gv. 7,45,52: non solo gli adepti gua
dagnati da Gesu alla causa del suo messaggio sono geute spregevola a
gli occhi delltaristocrazia sacerdntale di Gerusalemme e della puri-.
tana corporazione farisaica, ma anchlegli, come galileo, viene anno--

verate tra i marginali della societd giudaica. Ecco le parcle disde
grose del farisei ‘a chi aveva manifestato una certa simpatia per il
galileo: "Forse vi siete lasciati ingannare anche voi? Forse gli ha
creduto qualcunc tra i capi, o fra i farisei? Ma questa Gentaglla,
~he non conosce la Ledge, & maledetta!" (vv, 48-49),

He ritengews giustificata 1l'obiezione dek notabile fariseo Wicodemo cha,
garantista, domandava un'accurata indagine su Gest prima di condannar
1o:78el forge anche tu della Galilea? Studia e vedrai che rnon sorge
profeta alcvno della Galilea® (v. 52).

Ancor piu compromettente risultd la sclidarietd scandalosa da 1lui
dimostrata ail pubblicani e ai peccatori pubblici., Non esitd a chiama-
re nel Pistretto gruppo dei discepoli il pubblicanc Levi (Mc. 2,13-14
e Lo, 5,27-28), che il primo evangelista chiama Matteo (Mt. 9,9). Non
31 fece scrupold di sedersi a tavola in compagnia di Levi e dei suoi
colleghi (Mc, 2,T5Js)g'su501thﬂdo Ltindlignazione deil puri e degli oge-



servanti. Ma ecco la giustificazione del suo scandaloso operato:'Non
sono i sanl che hanno bisogno del medico, ma i malatl; non sono venu
to per chiamare i giugti, ma i peccatoriv (Mc. 2,17 a par. }. 8i noti
bene: Gest riconosce senza mezzi termini che i_pubblicani sono degli
strozzini esosi, ma non per questo, dice, secno da ghetiizzare; comun-
que la sua missicne. lo porta proprio verso di loro per ricuperarli.

Analogo appare i1l senso della testimonianza di Lo, 19,1ss: a Ge
rico si & autoinviato a casa di Zaccheo, capo dei pubblicani della cit
ta. La disapprovazione della sua iniziativa ¢ unanime: tutti a mormora
re e a dire:"E!'! andato ad alloggiare da un peccaterelh (v. 7). Zaccheo,
pero, toccato dal suo gesto di solidarieta, si converte promettendo
un adeguato risarcimento a quanti aveva derubato. E Gaesu: "Oggi la sal
vezza & entrata in questa casa, perché anchlegli & figlio di Abramo;il
Figlio delltuomo, infatti, & venutc a cercare e a salvare cid che era
perduto! (vv. 9=10).

I1 quadro non cambia in un altro passo di Luca:"8i avvicinavano
a lui tutti i pubblicani e i peccatori per ascoltarlo. I farisei e gli
scribi mormoravano: Costui riceve i peccatori e mangia con loro'"{Lc.
15,1=2) . Provocato, Gesu risponde con tre Parabole parallele: la mone
ta smarrita, la pecora perduta e il figlio prodigo. La glustlflcaz1one
del suo atteggiamento controcorrente sta nella stessa volontd e azione
di Dio teso al ricupero dei perduti. La sua solidarietd con i peccato
ri pubblici e i pubblicani ne & la concretizzazione storica. Rifiuta-
re lul significa dire di no a Dic solidale con i perduti, impegnato a
far s1 che 11 loro smarrlmento non si traduca in una perdita irrimedia
bile. :

Gli avversari lo hanno etichettato come "amico dei pubblicani e
dei peccatori®(Mt. 11,19 e Lc. 7,34) e a ragione, ma sanza sapere che
questa amicizia umana, per essi altamente negativa, incarnava 1'amici
zia di Dic stesso per la feccia della societd giudaica.

Infine non & esagerato dire rivoluzionaria la sua dichiarazione
polemica nel confronti dell'élite religiosa comservataci in Mt. 21,31
-32:"In verita vi dico: I pubblicani e le prostitute entrano nel regnc
di Dio mentre voi no.E' venuto a voi Giovanni nells via della giusti-
zia e non gli avete creduto; i pubblicani e le prostitute invece gli
hanno creduto, al contrario, pur avendo visto queste cose, non vi sie
te nemmeno pentiti per credergli®, Dungue le pil consolidate cla551f1
cazioni cessano di valere e ormai L'uomo si gioca tutto il suo desti~
ne ultimo nella risposta alla parcla divina proclamata dal-Battista e
da Gesu. Conversione e fede costituiscono la sola porta di accesso al
lfincontro riconciliatore con Dio, come mostra anche la parabola del
fariseo e del pubblicano. Il primo, giunto al tempio, vanta nella pre
ghiera i suoi meriti di osgervante della legge e uomo relligiosemente
e moralmente superiore. Il secondo gi reca al tempio e "fermatosi a
distanza, non Osava nemmeno alzare gli occhi al cielo, ma batteva il
petto dicendo: O Dio, abbi pietd di me peccatore" (Lc. 18, 13) Per que
sto né & uscito perdonato, contrarlamente al farisec (v. 14).

Anche nei confronti delle donne Gesii si & dimostrato libero da
pregiudizi inveterati e da evidenze culturali che le davano inferiori
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agli uomini. Gia si e detto della sua liberta nelltincontro .con la sa
maritana (Gv. 4). Aggiungiamo la testimonianza 4i Le. 7,3633: invita

to a casa dal fariseo Simone, accetta 1 gestl affettuosi di un'innomi
nata peccatrice pubblica: ...¢ fermatasi dietro gi rannicchid pian~

gendo ai piedi di lui e comincid ¢ bagnarli di lacrime, poi 1li asciu

gava con 1 suol capelli, 1i bacilava e 1i cospargeva di olioc profuma-

to" (v, 38). S

Ma ancor pit probativa apparc l'annotazione di Le. 8,1-3: Gesl era
accompagnato,nella sua missione itinerante, dai dodici e da alcune
donne che eranc state guarite do spiriti cattivi e da infermita: Ma-
ria di Magdala, dalla quale eranc usciti sette demoni, Gicvanna,mo-
glie di Cusa, amministratore di Erode, Susanna ¢ molte altre, che 1i
assistevano con i loro beni, La notizia viene confermata da Mc. 15,
40-41: "Clerano anche'sul Golgata! alcune donne, che stavano ad osg.
servare da lontano, tra le quali Maria di Magdala, Maria madre di
Giacomo 1l minore e di Joges, e Salome, che lo seguivano e 10 sepvie
vano quando era ancora in Galilea, ¢ molte altre donne che erano sa-
lite con lui a Gerusalemme"(cf. Mt, 27,55-56; Lc. 23,49). Un "rabbiv
segulte da discepole!

Sul piano del diritto matrimoniale poi di rilievo & il suo pro-
nunciamento contro il ripudio della moglie da partedcel marito (cf,
Mc.10,1~12 & par.). Questo stesso testo inoltre, sia pure di sbieco,
attesta 1l suo rifiuto della poligamia, quando egli cita il famoso
passo di Gn. 2,24 che abbina con Gr. 1,27: "Ma alltinizio della crea
zione Dio 1i cred maschio e femmina; per questo ltuomo lascerd suo
radre e sua madre e 1 due saranns una carne sola. Sicché non sono pit
due, ma una sola carne” (Mc.10,8 e par.).

Lo zelotismo dei nazionalistl di Galilea — il movimento risale
a Giuda 11 Galileo, inizio primo secolo dell'era cristiana — & battu
to in breccia da Gesu non $0lo quendo rifiuta il messianismo politi-
co e trionfalistico, ma anche facendo coabitare nel piccolo gYuppo
dei suol discepoli un pubblicano ¢ collaborazionista come Levi e uno
zelota come Simone (cf, Le. 5,155 At.1,13). Senza dire del suo impe
rativo di dare a Cesare quello che ¢ di Cesare e a Dio ¢id che & di
Dio, dunque della sua adesione al pagamento delle imposte al domina
tore romano (cf, Ma., 12.13-17 e par.).

Contrario allo zelotismo e al settarismo quMPranico appare sSoO=
prattutto il suo comandamento dellfamore dei nemici (cf. Mt, 5,43-
48; Le. 6,27-36). Tuttavia esso non ai resiringe certo a questa ap-
plicazione politica o apocalittica e non si limita ai rapporti con i
dominatori romani. E' la stessa categoria generale di nemici ad esseg
re Tolta di mezzo e annullato il codice della “nemicita®., In questo
senso: di fronte al nemico personale o sociale, politico o religioso
egll postula che si reagisca non da nemico, bensl da amico., Viena cO
sl superata la ristrettezza del codice abituale di comportamento wmna
no: amico con gli amici e nemico con i nemici. Dunque € l'amicizia
illimitata che costituisce il codice regotativo dei rapporti umani,
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Nello stesso tempo, 11 comandamentc dellfamore dei nemici scio
glie la rigida contrapposizicne "nol - gli altri": questi sono accet
tati semplicemente come diversi, senza vedere nella loro diversita
una minaccia per se stessi, una presenza nemica da combattere e, pos
sibilmente, da annientarea,

"

Di grande rilievo,; infine; e nel comandamento dall'amore dei ne
mici la motivazione addotta: perchd il Padre celeste ama gli uomini
con amore indiscriminato, facendo sorgere 11 suwo scole sul buoni e sud
cattivi e facendo piovere sul campo delltosservante della sua volonta
e su quelle di chi vi disobbedisce (Mt, 5,45), §i tratta, in altri ter
mini, di imitare il Dio di Cristo: "Siate dunque perfetti come & perw
fetto 11 padre vostro celeste" (Mt.5,48. Ed & Pacendo proprio il codi
ce divino delltamore indiscriminato che gli uomini diventano figli di
questo Dio (Mt.5,45),



Cap. VI

L4 FEDE ESCATOLOGTCA RELATIVIZZ&
LA CHIESA, IL MONDO,
LA COSCIENZA CRISTIANA -

Una costante della vita di fede del popolo dei profeti e degli
apostoli & stata la congiunzione di memoria e speranza, tradizione
conservatrice e proiezione innovatrice, legame con il passato e aper
tura al Futurv. In realta, Isracle nell'Antico Testomento e la chie-
sa nel Nuovo si sono saldamente collocati nello spazio intermedio tra
evento fondante, ciod rigpettivamente lvesodo e la morte-resurrezione
di Gesu, e compimento finale. 4 Jahvé e al Padre di Criste si & rico-
nosciute la qualifica essenziale di Dic della promessa. Le stesse die
vin@biniziative di grazia attuate nella storia sonc state vissute o=
me- anticipazioni reali e imperfette delllultimo explolit, chiamatc crea
zione di "cieli npuovi e terra nuova" {Isa, 65,17), oppure realigzzazio
ne del regno definitivo di Dioc, come si esprime la supplica del Padre
Nostro:  "Wenga presto il tuo regno!" (Mt. 6,10; Lc. 11,2) o ancora ri
scatto del corpo dellfucmo e di tutto il creato (Em §,27-23), ma anche
"Dio-tutto. in ogni cosa® (1 Cor. 15,28).

Detto altrimenti, immersc nella storia, il popolc della Bibbia
sl e sempre sentito sollecitato dal suo Dio a volgere lo sguardo ver-
so 1'éschaton, cioé la configqurazione ultima, dungue definitiva e bel
fetta, che guestc mondo assumerd secondo il progetto divino., Il Cone
fronto non poteva dunque mancare. Leco percid 1l'avvertita e lucida ce
sclenza di essere un popolo in marcia verso la terra della promessa,
non una comunita di beati giunti al traguardo, dunque la motivata con

sapevolezza della parzialitd della propria esperienza religiosa in at
tesa della totalitd del futuro. ultime, e anche 1'onesta accettazione

della provvisorieta del presente in trepida aspettativa del giorno- del
le nozrze con 1'Agnello,

Ne consegue la logica esclusione di ogni assolutizzazione deil tra
guardi storici raggiunti dal popolo di Dioc, dal mondo e dalla stessa
cosclenza del credente. In vista del compimento ultime del progetto
dl Dio cgni fase storica si trova essenzialmente relativizrzata., Nulla
pud sfuggire alla legge della storicita, vale a dire della provviso-
rieta, parzialitd, imperfezione, del superamento e dell‘apertura al
nuovo, 11 metro radicale dell'essere & il non-ancora: siamo cid che
sﬁremo.Dlu stesso e cid che. sara, quando la sua regallta 11beratr1ce
e salvatrlce costituira la forma dtessere del mondo°

Alla ricerca della propria 1dent1ta, il popolo degli apostoli si
¢ confrentato con il popolo dei profeti, caratterizzandosi per la sua
appartenenza ail giorni ultimi e ai tempi del compimento delle promes
se divine giurate nelliAntico Testamento. In altre parole, si & affer
nato come la comunita messianica che confessa nella fede la venuta - dul
1tattesc e del profetizzato. Scrivendo al cristiani di Corinto, Paolo
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oserd dire:"E in realta tutte le promesse di Dio in lul sono diventa
te "siv. Per questo sempre attraverso lui sale a Dic il nostro Amen
per la sua gloria" (2 Cor. 1,20}. Dello stesso apostolo & la dichiara
zione di Gal. 4,4:"Ma quando vennz la pienezza del tempo, Dic mandd
il suo Figlio, nato da donna, natc sotto la legge...', Nelllesocrdic
della lettera agli Ebrei 1'autore proclamas'Dio, che aveva gia parlz
to nei tempi antichi molte volte e in diversi modi ai padrili per mezzo
dei profeti, ultimamente, in questi giorni, ha parlato a nol per mez-—
zo del Figlio, che ha costituito erede di tutte le cose e per mezzod
del quale ha fatto anche il mondo" (1,1). A Gest la comunita di Marco
ha messo in bocca guesta sintesi della sua predicazione:"Il tempo ¢
compiuto e il regno di Dioc e vicino; convertitevi e credete al vange
10" (Mce1,15).

La fede nella venuta storica di Cristo perd @ abbinata alla spe
ranza e all’attesa della sua venuta escatologica o finale.. Una sup-
plica arcaica delle origini cristiane suonava cosl:'"Maranatha, vieni,
o Signore® (1Cor. 16,22). Lrinvocazione della promessa sposa del-
1*Agnello, che & la chiesa, ha accenti del tuttc uguali:"Vieni, Signo
re Gest¥ (Ap. 22,20}, Tn 1 Ts5.1,9-10 Paolo si fa portavoce della tra-
dizione paleocristiana che definisce lfesperienza cristiana dei cre.
denti come un "servire al Dio vivo e verc e attendere dai cieli il
suo Figlio, che egli ha risuscitato dai morti, Gesu, che c¢i libera
dalltira ventura".

Queste due serie di affermazioni ci fanno concludere che Cristo
costituisce certamente la piena realizzazione delle promesse salvifi
che di Dio, ma restando il venturo, lul che ¢ gla venute "nella car-
ne", come confessa Gilovanni., La morte ¢ stata ormai vinta da Dio nel
la sua persona, ma non ancora wel suol credenti. I1 traguardo della
storia sta scritto sulllorizzonte ultimo deil tempi. La chiesa vive
non in stato di pacifico possesso, bensl di attesa amorosa della co
munione indefettibile con 11 guo Signore.’

REGNO DT DIO E CHIESA

Tra i1 tantl, come oggetto della fede escatolegica deila Bibbia,
possiamo privilegiare qul il motivo del regno di Dio, perché non solo
attraversa tutta la S.Scrittura, ma soprattutto ha dato corpo alla
speranza di Gesw di Nazaret. E? vero, egli ha proclamato, anzitutto,
1iimninente venuta e persino liinaugurazione nelle sua azione messiag
nica, ma pit volte se lo & raffigurato come realta dellfultimo futu
ro,., Gia abblamo citato la supplica del Padre NOstro: "Venga presto 1l
tue regno!™. Aggiungiamo ora la promessa, fatta la vigilia della mox
te, ai suol discepoli, che si sarebbe seduto di nuovo a tavela con lo
ro nel regno di Dio (Mec. 14,25 e par. ). Senza dire della dichiarazioc
ne polemica: i pubblicani e le prostitute, a differenza delle guide
spirituali del popolo, entrerannc nel regno di Dic, per essersi con-
vertiti e aver credute (Mt.8,31~32). In Mat. 8,11 poi egli parila del
banchetto con Abramo, Isacco e Giacobbe nel regnoe di Dio.
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La Formula "regno di Dio" non indica essenzialmente un territorio
ne una massa di sudditi su cui Dio regna, ma piuttosto la regalita di
virna, il fatto che egli regna. Siamo davanti a uno schema socliologico,
applicato al mondo della fede, per dar voce alltimpetuoso fiume delle
speranze del poveri e degli oppressi che attendono liberazione dalla
loro schiaviti e lfinstaurazione nel mondo di una piena e totale giu
stizia. Inizialmente in Israele fu 1l re a catalizzare tali aspetta~
tive, che ben presto perd ahdarono deluse, perché la monarchia israe
litica venne clamorosamente meno al suo complto precipuo di difesa
degli indifesi e di promozione degli esclusi, Smentita sul piano sto
rico, la speranza, invece di morire, fu proiettata in Dio, nel suo at
teso intervento finale a rendere Finaimente giustizia a quanti giusti
zla non riescono ad ottenere. In una parola, nasce cosi la fede esca
tologica nel regne di Dio, :

Ora, Gesu vi si & riallacciato, proclamando beati i poveri per-
che Dio sta per intervenire a loro vantaggio, liberandoli dalliumilian
te stato di poverta ed emarginazione in cui versano (cf. Le. 6,205 Mt, _
5,3). la gioiosa notizia, o vangelo, che egli é venuto a portare & pex
Loro; non si tratta perd di una pura e semplice notificazione, bensi
di gesti concreti di solidarietd liberante: "Andate e riferite a Gio
vanni cid che voi udite e vedete: T ciechi ricuperanc la vista, gli
storpl camminano i lebbrosi sono gquariti, i sordi riacquistanc . 1fudi
to, 1 morti risuscitano, ai poveri . Predicata la buona novella®(Mt,
T1,4-5; Le. 7,22). 51 noti che la lieta notizia recata ai poveri rias
sume i gesti precedenti e in essi trova 1la propria veritd. Nella sua
azlone sdemonizzante poi si ha una reale anticipazione del regno di
Dios "Ma se io scaccio i demoni per virtu dello Spirite di Dio, e cer
to giunto fra voi il regno di Dio"(Mt.12,28; cf.Le.11,20), '

Tutto perd avviene in scala assai ridotta, sotto il segno delia
parzialita: solo piccoli e quasi insignificanti inizi delltattesa
grandiosa asplosione della pOtenza divina creatrice di Jiustizia e di
riscatto del mondo. Non ci si faccia delle illusioni, non si coltivi
no sogni impossibili, Nella storia si ha soltanto la seminagione e la
germinazione ;la raccolta dei frutti appartiene al giorno ultimo., Il
granello di senape ¢ 1l pil piccolo dei semi, ma ne nagcera il pin al
to degli arbusti (cf. Mc.4,30-32 e Par.}. Non cteo proporzione tra il
pugnetto di lievitoc e la massa delltimpasto in cui viene gettato, ep
pure alla fine si ha la lievitazione di tutta la pasta (cf. Mt. 13,33;
Le. 13,20-21),. o : :

Non selo, le anticipazioni del Tegno di Dio avvengono alla insew—
gna di opposizioni, contrasti, rifinti. T1 seminatore & prodigo nel
gettare la semente, ma di questa solo unm quarto produrra un raccolto
straordinario, mentre il resto non sortisce frutto alcuno (cPoMc.4, 1
9 epar.). ¥Nel campo dove il padrone ha seminato granc non manca chi
semina la gramigna e 1'uno e 1taltra crescono insieme e solo nel gior
no della mietitura avverra la netta separazione (cfoMt,13,24~~3O)o B

Anche per effetto dell'espressione matteana "regno di cieli’,che
pero & equivalente a "regno di Dio", troppo spesso nella tradizione



cristiana il motivo biblico del regno di Dio & stato sottoposto a un
processo involutivo e deviante di interpretazione spiritualistica e
disincarnata. Si & cosl finito per confinarlo in una sfera separata
e contrapposta al mondo e alla storia. T dati della Bibbia invece ne
fanno realta che interessa da vicino la vicenda terrena della umanl
ta: dal punto di vista contenutistico vuol diré giustizia piena e to
tale in questoc nostro mondo, giustizia liberatrice per gli oppressi
e i perseguitati, promozionale per gli esclusi e gli emerginati, ri
conciliatiice per i peccatori, vivificatrice per 1 morti. In una pa
rola, lftattesa del regno di Dio si lega strettamente con la gperanza
di "cieli nuovi e terra nuova' (Is, 65,17), in cui anche 1'ultimo ne
mico delltuomo, la morte, sard vinto da Cristo (1 Coxr. 15,26),

Ora, tra questi due poli del progetto di Dio si golloca la chie
sa, che solo una concezione eccles iccentrica os<rebbe 1dentificare
tout—-court con il regno di Dio e una prospettiva radicalmante secola
rizzatrice si rifiuterebbe di distinguere dal mondo. Essa invece e
grandezza 1rriducibile e 1lhsierz essenzialmente relativa all'uno e
alltaltro. Ha infatti ricevuto da Cristo-la sua stessa missione:pro
clamazione a tutti della giciosa notizia (=vangelo) che Dio re si &
fatto vicino alllumanitd e al creato, e realizzazione nella storia
dei szegni anticipatori della sua definitiva "giustizia®. Non cfe dub
bio infatti che Matteo abbia intenzionalmente messo in parallelo la
missione di Gesu e quella del suoi discepoli. Si legga Mt. 10,7-83
"Predicate che 1l regno dei c¢ieli ¢ vicino. Guarite gli infermi,risu
scitate 1 morti, sanate i lebbrosi, cacciate i demonin, E! un passc
del tutte uguale a quelll che presentano 1lfattivita messianica del
nazareno: '"Da allora Gesu comincid a predicare e a dirve: Convertite-
vi, perché 11 reguno dei cieli & wvicino® (4,17); "Andate a riferirve
a Giovanni cio che voi udite e vedete: I ciechi ricuperanc la vista,
gli storpi camminanc, i lebbrosi sonc guariti, i sordi riacquistano
1tudito, i morti risuscitano® (11,4~5). Senza dire di queil sommari
con cul l'evangelista sintetizza lioperato di Cristo: "Gest andava
attorno per tutta 1la Galilea, insegnando nello loro sinagoghe o pre—
dicando la buona novella del regno ¢ curando ogni sorta di malattie
e di infermita nel popolo" (4.23;9,35). '

Comunguse anche negli altri due sinottici la missione dei disce-
poli & caratterizzata dalltannuncic del regno di Dio e dal compimen-
to di guarigioni {(cf. Mc.3,15 e Le. 9,1-2). A chiusura del libro de-
gli Atti degli Apostoli leggiamo la seguente annotazione dell!autore:
"Paolo trascorse due annl interi nella casa che aveva preso a pigione
e accoglieva tutti quelli che venivane a lui, annvnziando il regno di
Dio e insegnando le cose riguardanti il Signore Gest: Cristo, con tut
ta franchezza e senza impedimento® (28,30-31). In breve, la chiesa &
in funzione del reguno di Dio, a suo servizio.

La stessa cosa perd vale anche nei confronti del mondo, che non
e solo destinatedo d& . asua missione, ma anche 1'illimitato spazio di
attuazione della regalitd finale divina. Chiesa e mondo, tuttavia,non
sono grandezze adeguatamente distinte, essendo la prima parte del se-
condo, quel "pezzo di mondo" che confessa la signoria di Cristo e spe
ra nella regalita definitiva Jdi Dio trasformatrice di questo mondo.
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Soprattutto si deve precisare che il loro rapporto non ¢ a senso unico,
come Se la chiesa fosse solo donatrice e il mondo in situazione di ¢
sclusivitd. Vale invece la legge del dare e del ricevere, dunque dello
scambio ¢ meglio della condivisione dei ‘rispettivi beni e valori.

In cogCreto, la comunita dei credenti offre la testimonianza del
la propria fede in Cristo:”...e mi sarete testimoni a Gerusalemme, in
tutta,lalGiudea @ la Samaria e fino agli. eereml confini della terrad
(At 158), e la confessione della speranza nel regno di Dio:"™...pronti
Scmpre'a'render conto a chiungue vi domandl raglone della speranza che
¢ in void {(1Pt. 3,15} '

o Na npllo stesso tempo, essa deve essere aperta ad accogliere i va
lori. di bontd e verita testimoniati Fuori degli angusti suoi confini
di confessione religiosa. Sembra di dover ritenere normativo in ogni
tempo 1timperativo di Paclo ai cristiani di Filippi: "In conclusione,
fratelli, tutto quello che & vero, nobile, giusto, puro, amabile, ono
rato, quello che & virth e merita lode, questo sia oggetto dei vostri
pensieri® (Fil. 4,8). Nessun cedinmento a mode passeggere o0 a pseudova
lori, ma neppura micpe arroccamento in se stessa. Deve valere piutto-
sto 11 criterio di un sapiente dlscornlmento, come dice ancora l'apo-
stoleo Paclo scrivendo ai credenti di Roma: "E non siate conformisti
verso il mondo presente. Trasformatevi invece rinnovando la vostra men
Te per poter discernere qual ¢ il volere di Dio, ¢id che & buono, a
lui gradito e perfetto" (Rom. 12,2). E sard proprio la disponibilitd a
far proprie, riconoscendcne il debito, le conguiste spirituali e umani
stiche del mondo, la miglior garenzia per poter esercitare, senza mas.
simalismo, la funzione critica che, dtaltra parte, va di pari passo
con Llautocritica, sapendo che sard la pienezza e totalita del PeJﬂO
di Dic il ¢riterio di valutazione.

Le conseguenze logiche sono importanti. Anzitutto, se il mondo e
la sua configurazione finale di spazio in cul regnerd la giustizia di
vina, e non la chiesa, occupa il centro del progetto salvifico del Dio
biblico, ogni ecclesiocentrismo appare messo fuori causa e si pud le~
gittimamente parlare di_parzialité]della chilesa. EBssa infatti risulta
parte rispetto alla totalitd del regno di Dio e anche parte nei con-—
fronti della totalita del mondo. Ne consegue che il credente di fede
biblica valutera il bene del mondo come fine primario della sua az Z10
ne -@ il bene della cnleba in SOtt‘OrdlﬂL e in funzione di quello.

Parimenti, in questc quadro, viesne meno la pretesa autosuff1c1enw
za e monopolirzazione della chiesa, come se questa non avesse bisogno
~del monde e fosse- la detentrice esclusiva dei valori di bontd e verita.
Certo, essa ha 11 privilegic e il vantaggio di riferirsi a Cristo, di
cul 1l vangelo di Giovanni testimonia ia dlchlara21one* "Iioc sonc la
via, la veritd e la vita" (14,35).

Le @ statoe affidato il vancelo, ciog¢ la giloiosa notizia di origine di-
vina che, in Cristo morto e risorto, il Padre ha sposato per sempre
1tumanita.. Nelle sue mani tiene le Sacre SCrltture, testimonianza, sCrit
ta della parola di Dio,. ' B
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Indubbiamente si tratta di realta di assoluto valore agli occhi dei
credenti. Ma l'assolutezza di Cristo, del vangelo e della Bibbia non
vuol dire ltassolutezza delle posizioni che la chiega ha preso ispi-
randovisi. Queste infatti non sfuggono alla legge della storicita,
dunque sono soggette alla provvisorietd,mutabilitd e perfettibilita,
Se Gesu ha potuto affermare di essere la veritd, altrettanto non pud
dire la chiesa che pure si riconcsce in lui, perché proprioc quasto
suo riconoscimento introduce un fatiore di relativita. L'assolutezza
della parola di Dio del vangelo va di pari passo con la storicitad del
ltascelto e della lettura interpretativa propria della chiesa.

In conclusione,la laicitd del credente, che attende la venuta
finale del regno di Dioc e "i ciell nuovi & la terra nuova", lo porta
2 valutare e vivere la chiesa, di cui fa parte, pura da ecclesiocen—
trismo, libera dal complesso di superioritd nei confronti del mondo,
testimone e non padrone della veritd, a servizio del vegno di Dic e
delltumanita, priva di dogmatismo, tollerante e cosciente del plura-
listico cammino delltuomc verso il traguarde a cui Dio lo chiama.

I CREDENTI, IL MONDO CREATO E IL RISCATTO FINALE

La rete di rapporti che lega txa loro la comunitd cristiana, il
mondo e il punto di arrivo della storia progettato da Dio sta al cen
tro di uno straordinario testo di Paolo: "Ritengo infatti che le sof
ferenze del tempo presente nom sono paraganabili alla gloria che deve
disvelarsi in nol. Il mondo creato infatti con impaziente anelito &
in attesa del disvelamento del £igli di Dio. Perchd® & stato posto sot
to 1l dominio della nullitd - non di sua volonta, ma per iniziativa di
chi ve 1tha sottoposto -~ e guesto nella speranza che anche esso, il
mondo creato, sara liberatoc dalla schiavity della corruzione per en-
trare nella liberta gloriosa dei £igli di Dio. Certo, come sappiamo,
Finora il mondo creato geme e seffre i dolori del parto, Non s0lo:an.-
che nol che abbiamo la primizia dello Spirito a nostra volta gemiamo
interiormente nelltattesa della nostra adozione filiale, del riscatto
della nostra adozione filiale, del riscatto del nostro corpo. EY in-
fatti allvinsegna della speranza che siamo stati salvati, Ora, una
speranza di cui si vede l'attuazione non & pin speranza: chi mai spe
ra ¢id che vede? Ma sperare cid che non vediamo vuol dire attenderlo
con costanza' Rom. 8,18-25).

Paolo intende presentare la dialettica fondamentale che oppone
11 tempo presente o storico al futuro ultimo, una dialettica ugnalmen
te valida per il '"noi" dei credenti e per il mondc creato. Della chie
sa ltapostolo afferma lfattuale ineludibile esperienza di sofferenze
di gemito e la futura gloriosa apocalisse o rivelazione dei £igli
di Dio cioé il riscatto della lorc corporeitd nella risurrezione fina
le. Da parte sua, anche il mondo creato cra geme e s0ffre, ma verra
il giorno in cui parteciperda all!apocalisse gloriosa dei F£figli di Dic.
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Nellftuno ¢ nellfaltro caso, perd, non si hanno due poli contrap
posti e privi di una qualsiasi continnitd. In realta, 1 credenti, che
possiedono 1o Spirito come primizia del regno finale di Dio, sono nel
ltattesa attiva del futuro, sostenendo con costanza le difficolta e
le prove dellfesistenza. Parimenti il monde creato & come una parto
riente che soffre ma guarda alla nuova nascita con attesa e speranza;

N

in breve, & in atto un processo di creazione di nuova vita.

~ Parlando del mondo create poi Paclo non si limita a caratterize
zarne il presente storico e il futuro escatologico, ma ne presenta
pure il passato negativo: sudditanza alla nullita degli idoli monde-
ni e schiavitt sctto il dominio delle forze della morte o della CoPr-
ruzione. Un passato che ¢ stato condiviso dai credenti, come altrove
31 precisa:'Ma rendiamo grazie a Dio: voil, che eravate schiavi del
peccato, avete poi obbedito di cuore a quella forme dfinseghamento
cui'siéte statl affidati. Liberati dal peccato, siete diventati schia
vi della giustizia® (Rm. 6,17-18; cf e vv. seguenti). Soprattutto un
. passato in via di superamento, attraverse 1l doloroso processo di 1i
bera21one in corso, il cui atto finale sara la liberta totale e piena,

_ Dunque si da una sostanziale solidarietd della chiesa con il mon
do, solidarieta nel dolorosc parto e solidarietd nella nascita degli
sperati "cieli nuovi e terra nuova'. Lftattesa del "noi" dei credenti
¢ anche 1tattesa di tutto il mondo creato; in altre parole condivido
‘no la medesima speranza. Di conseguenza lo schema separante e persil
ne settario "noi-gli altriv anon pud vantare alcun titolo legittiman
te, C'e una fondamentale parificazione della chiesa e -del mondo, 1tu
na e ltaltro sotto l'azione unitaria di Dio, fonte di liberazione e
- di riscatto. In realtd, la comunitd dei credenti & parte di questo im
menso ceorpo del cosmo che faticosamente, ma non senza solida speran-
'za, sta partorendo un'umanitd riscattata e libera.

Inoltre, valutando le cose da quést‘aﬁgolatura, nessun complesso
di superiorita della chiesa sul mendo trova giustificazione. In vista
del riscatto finale e della salvezza futura, 1*uno e 1ltaltra traguaf
do comune del "noi" dei credenti e della storia umana, non ci puc es
sere chi ¢ superlore agli altri, Vale invece il rapportoc espressgo dal

la particella Ycon': la chlosa ingieme con il mondo,

In breve, 1la fede escatologica motiva nel credente una concezio
nu "laica" della chiesa, vista n¢ separata né al di sopra del mondo,
bensl come sua parte integrante e solidale nella comune attesa che

1i fa protesi (=apokaradokia: Em. 8,19) verso il riscatto finale.

IL CREDENTE GUARDA AL MONDO CON SPERANZA
VA ANCHE CON DISINCANTO

Gili occhi di colui che spera nzlltavvento del rerno di pio e nel
la creazione di "cielil nuDV1 e Terra nuova", non POSS0ONo non essere
disincantati di fronte alle conquiste anche pil strgordlnarle dell' uma
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nita., Neppure i risultati della piu radicale e positiva rivoluzione
gli apparirannc come l'ultima parola proanunciata sull'uome e sul suo
cammino storico. Valutera tutto questo come anticipazione Yeale,ma
anche parziale, provviscoria e imperfetta, di gquella configurazione
definitiva del mondo descritta poeticamente dal salmista:"Ecco incon
trarsi amore ¢ fedelta e baciarsi giustizia e pace. La fedelta germo
glia dalla terra e 1la giustizia si affaccia dai cieli" (Sal. 85,11-72).
Dunque nessuna assolutizzazione, da cul per altro scaturisce, come
frutto tossico, una iogica di ferrea couservazione dello status quo

e netto rifiuto di ogni sviluppo futuro. La fede escatologica testimo
niata nella Bibbia ¢ wvalida garanzia che siano sempre tenute aperte

le porte del presente al nuovo e al sorprendente nascosto nelle pieghe
del futuro, cice nelle potenzialita illimitate del regno venturo di
Dio,

Dialtra parte, 11 credente ¢ anche in grado di valutare in modo
critico le ideclogie moderne del progresso, intrise di ottimismo beo
ta e di miopi facilonerie. So0lo chiudendo gli occhi e affidandosi cie
camente ai propri schemi mentali apriorisiici si pud credere, contro
ognl evidenza di carattere esperienziale, nel progresso indefinito e
lineare della storia e ritenere che il cammine dell!umanitd sia una
continua ascensicne, senza pause né regressi. In realtd, sul campo del
mondo, come del resto nellVesistenza delle persone, non operano solo
le forze della vita e della creativita proprie del regno di Dioc, ma
anche quelle della morte e della distruttivitd; e la lotta ingaggiata
non sempre finisgsce con la vittoria delle prime sulle seconde.

Tn proposito si rivelano istruttive molte parole e non poche pa
rabole di Gesl., Anzitutto citiamo un detto poco chiaro conservato dal
la fonte Q@ e tramandato nel vangeli di Matteo ¢ di Luca. ECco la ver
sione del primo evangelista, che si raccomanda per la sua aderenza al
contesto vitale di Cristo, mentre il terzo 1lfha adattato ai proprio
intenti teologici:¥Dal giorni di Giovanni il Battista fino ad ora,il
regno dei ciell soffre violenza e i violenti se ne impadroniscono”
Mt. 11,12). Sembra di voler escludere che qui si tratti di una santa
violenza esercitata dagli uomini vogliosi di entrare nelle prospetti
ve del regno di Dic. Infatti intendere in bonam partem la violenza e
soprattutto i violenti reca wviolenza al testo. Con tutta probabilita
11l detto del Signore ¢ stato rivolto ai nemici del regno di Dio e va
cosl compreso:"il regno viene combattuto, intralciato dai suoi riot-
tosi avversari©,

La parabola del seminatore (Mc. 4,3-~9 e par..) illustra il ripe
tuto scacce a cul € andata incontro la seminagione: la semente caduta
su un sentierc campestre, su terveno pietroso e tra le spine risulta
semplicemente perduta; solo quella finita su terreno buono dard un
raccolto stracrdinario. Il raccolto parabolico originariemente indi-
cava, di certo, 1l senso dell'azione messianica di Gesl, evangelista
del regno; ma si deve ammettere che non diverso destino arridera al-—
le comunita cristiane evangelizzatrici, dopo Cristo, della regalita
liberatrice di Dio.

Gia sl e accennato alla paralola del grano e della zizzahia per
dire che al seminatore di granc si & affiancato il seminatore di gra
migna (cf.Mt.13,24-30). Qui aggiunciamoc che, nella diversita di opi-
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nioni sul da farsi sorta tra gli operai e il proprietatio del campo,
il racconto parabolico da manifestamente ragione al punto 4di vista
di questiultimo: "Vuoi dunque che andiamo a raccoglierla (= gramigna) ?
No, rispose, perché non succeda che, cogliendo la zizzania, con essa
sradichiate anche il grano. Lasciate che l'una e lialtro crescano in
sieme fino alla mietitura e al momento della mietitura dird al mieti
tori: Cogliete prima la zizzania ¢ legatela in fastelli per bruciar-
la; il granc invece riponetelc nel mio granalo®" (vv. 28-30).
Puori metafora, nella storia il bene e 11 male crescono insieme, la
creativitd e la distruttivitd sono le due facce antitetiche della
stessa medaglia. Risultano fallaci i tentativi di creare isole beata
in un mondo maledetto, recinti di buoni e di puri e, al di fuori, di
stese con gente abbandonata alla perdizione. In ura parclz, il regno
di Dioc si anticipa sotto 1l segno della contraddizione.

Non ¢td dubbio poi che assegnare alla storia umana un destino
cosi straordinario ed esaltante di piena e totale giustizia, creden--
do nel regno di Dio come futuro del mondo, costituisca tale ardire
da sembrare una pazzia e da far qualiPicare quanti condividono questa
attesa come sognatori inguaribili. N& il credente potra fornire, in
proposito, prove convincenti;l'unica possibilitd di essere credibili
& la testimonianza della vita. Scrpattutto egli non fonda la sua cer
tezza di fede sulle forze immanenti del mondo, né su pretese e indi
mostrabili potenzialita steriche in sviluppo. Detto in altre parole,
non ¢ ltideale evoluzionistico chelu sorregge. La sua speranza poggia
invece sulltiniziativa del Dio di Gesu Cristo di realizzare nel mondo
da lu1 creato la sua regalita creatrice 4i "cieli nuovi e terra nuovat,

Come riprova biblica bastercbbe anche solo riflettere sulla espres

sione "regno di Dio": si tratta della sua regalitd o signoria libera-
trice e creatrice di giustizia piena e illimitata. La speranza del cre
dente ¢ essenzialmente trascendente ¢ ha un fondamento religiosoc. K1
la stessa speranza che animava Gesu di Nazaret e da 1lui espressa per
es. nella parabola del seme che germiglia da solo: "Il regno di Dio 2
coma un ucmo che getta il seme nella terra; dorma o vegli, di notte o©
dl gicrno, il seme germcogliz e cresce; come, egli stesso non 1o sa,
poiche la terra produce spontancamente, prima 1lo stelo, poi la spiga,
poi il chiceceo pieno nella spiga. Quando il frutto & pronto, subito si
mette mano alla falce, perché ¢ venuta la mietitura" (Mc. 4,26-29),
Tl parabolista ha voluto dire che 1t'esplosione finalo del regno di Diuv
¢ un prodigio di grazia; non pud essere spiegata attraverso il mecca~
nismo dell'evoluzicne ¢ neppure visto gquale risultato puro e semplice
degli sforzi umani.

Dtaltra parte, come nel racconto parabolico la germinazione, la
crescita e la maturazione non avvengono senza la previa e la necesso~-
ria seminagione dovuta al lavoro del contadino, cosl per il futuro del
mondo, che & il regno di Dio, gli attori storici entrano necessariamen
te in scena. In breve, il regno di Dio si anticipa nella storia attra
verst precise mediazioni umane: allora la parcla e 1l'azione di Gest e
vangelista del regno, in seguito la chiesa che ne continua la missio-
ne, ma anche tutti coloro che nella storia sone artefici di creazioni
dil giustizia e di pace.

- 53 «



Se 1ftultimo atto che instaura nel mondo la pienezza della rega
1ita divina spetta di diritto esclusivamente a Dic e pud essere iden
tificato con la venuta gloriosa di Cristo, le anticipazionl storiche
sono prodotte dalla potenza liberante e costruttiva del Puturo reguo
di Dio, operante, 10 si sappia © meno, in quanti gpendono se stessi
a servizio della giustizia e della pace e in quelle strutture reli--
giose, politiche e sociali che ne sono 1l'espressionc tangibile,

Illuminante c¢i sembra cid che scrive W.Pannenberg: "Alla luce
del futuro del Regno di Dio, & ovvio che nessuna forma attuale di vi
ta ¢ di societd & definitiva.

Questa considerazione non paralizza liattivita politica. Il fu
turo del regno 4i bio (..., richiede obbedienza gia nel presente.
11 futuro del vegne di Dio libera nel momento presente un dinamlsmc,
il quale in modo sempre rinnovato accende liinventiva delltuomo e da
significato alla sua fervida ricerca di nuove forme di giustizia e
di .amore. Le nuove forme raggiunte risulteranno a Loro volta provvi
sorie e preliminari, in confronto alla definitivita del regno di Dio,
e dovranno cedere il posto ad altre Forme ulteriori. Soltanto delle
menti superficiali potrebberc pensare che l'impegno politico sla per
questo futile. ‘

Chi ragiona cosl, non capilsce che la soddisfazione non sta nel
la perfezione di c¢id da cui si comincia, ma nella gloria di cid ver
g0 cul si tende, Non possediame rnessun programma perfetito, ma siamo
posseduti da una ispirazione che non sara realizrataz perfettamente
da nci. Esso & provvisoriamente realizzata nel continue rinnovarsi
del nostro sforzo di dedizione al destino della storia



Cap. VIT _
STORICITA' DELLE SCELTE DEL CREDENTE

Nella sua profonda ispirazione religiosa lthomo christianus si
consegna a Dic e alla dinamica del suo regno con totalitd e assolu
tezza. Ma, in concreto, la sua esistenza & un tessuto complesso di
scelte e decisioni steriche, in cui egli incarna la propria fede,
testimonia la speranza che lo anima e attua in gesti operativi il
dinamismo di amore presente nel suo cuore. B questo avviene nella
vasta gamma dei settori in cui si articelano le sue molteplici espe
rienze: in campo familiare e sessuale, in ambito professionale o la
'vo¢at1vo, nelitagone politico, nella vita sociale, nei rapporti in-
terper50na11 @ nella stessa comunitd ecclesiale, I radicali cambla -
menti socio-culturali del nostro tompo, poi, evidenziano la neces-
sita di abbandonare schemi tradizionali, propri delle generazioni
che ¢i hanno preceduto, e di elaborare soluzioni nuove per proble
mi di sempre, pwoponentlsl a persone che non sone piu, Cultural
mente, quelle di ieri.

Ora, in non pochi ambienti cristiani e in melti credenti 1le
difficolta, anche psicologiche, di entrare attivamente in tale Pro
cesso incarnazionistico creano resistenze tenaci a mettere in di-
scussione soluzioni date in passato e ritenute normative per ogni
tempo, suscitano rifiuti a vivere in costante ricerca, soprattutto
portano a posizioni dvintegralisme. Per chiarezza diciamo subito
che ne sono affetti movimenti, soggetti, comuniti e gruppi per i
quali va da se la possibilitd di dedurre immediatamente dalla fede
e dal vangelo soluzioni proprie ¢ originali ai problemi fFamiliari,
personali, professionali, politici e sociali. Si ritiene cesi, per
es., Che c¢i sia una soluzione eristiana o addirittura cattolica al
al gquestione dibattuta della scuola, oppure al problema de7l'1mpe
gno politico o ancora alla strategia organizzativa del lavoro, ecc.
La comseguenza ovvia e che, una voita indicata la soluzione concre
ta, tutti i1 credenti o. tutti 3 cattolici dovranno flCOHDSCEerSl, e
impegnare la propria presenza nel mondo attestati su bastioni CT 3w
stiani o cattolici, opposti o, comngue, diversi rispetto alle bar
riere difese dai non-credenti o dai non-cattolici. Naturalmente,in
questa prospettiva integralista, sara ODbllgO strettoc di ogni cre-
dente cattolico fare di tutto perche trionfi la propria causa; e a
quaesio gcopo stimporra la neceSSLta di occupare posizioni di forza
nella societa o nello Stato, Llesigenza di costrulre centri propri
di potere precostituiti, percheé si realizzi il sogno medloevale di
una societd cristiana o cattolica, fatta a immagine aella chiesa.

Ma tTutta questa costruzione ideoclogica poggia su uma eV1dentq
massimalistica identificazione di fede, speranza e amore con scel- .
te e comportamenti concreti, coppure sulla confusione tra opzione
fondamentale dellthomo christianus e le sue opzioni partlcolarl,;
facendo cadere su queste 1l'assolutezza e totalitd della adesione
teologica, Invece, le decisgioni in campo familiare e sussuale, in
ambito professionale, sulla scena politica e nella societa civile non
sono di un processo di pura. e semplice deduzione logica, bensi-di
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un giudizio sintetico alla cui elaborazione concorrone fede e ragione,
luce del vangelo ed esperienza razionale, ltimperativo Fondamentale
del discorso della montagna: "Amate i vostri nemiciv (Mt. 5,43); "sia
te dunque perfetti come & pevfetto il Padre vostro celeste® (Mt, 5,48);
"Fate agli altri guello che volete che gli altri facciano a voiv {(Mt,
7,12)'e 1l*attenta valutazione del contesto esistenziale e sociale in
cul si vive e si & chiamati a prendere decisioni e ad assumere compor
tamenti precisi,

Ne segue che la scelta, dipendente ugualmente dalla fede e dalla
ragione umana, non potra godere delllassolutezza ¢ totalitd delltope
zione religiosa, ma avra 1o stesso grado di validita del motivi di or
dine razicnale addottl e adducibili. Ssorattutto € cosi aperta, in 1i
nea di. principle, la porta al pluralismos 1 c¢redenti, uniti nella stes
sa fede, accomunati dalla stessa speranza e animati dallo stesso amore,
possono benissimo diverdere nelle scelte mondane @ dare soluzioni di-—
verse, perche diverso & il goppeso delle ragioni concrete che milita-
no a favore dell'unc o delltaltro fronte.

Scelte pluralistiche, ma anche provvisorie, mutevoli, soprattutto
soggette a verifica: una soluzione adottata dovra sottostare alla pro
va delltesperienza, dei risultatli a cul porta, degli effetti indotti
che ne derivenc, volenti o nolenti.

Sembra necessaric insistere sul problema del repporto fede e mora
le. Le scelte =tiche delithomo christianus scne il #Azuito di ispire-
zione agli imperativi fondamentali del vangelo e 4di incaynazione nella
cultura antropologica del tempo. Ma si dirdcls nella Bibbia troviamo

2 per scontato che essi costituli
scono per il credente un ariticclato codice normative. Di fFatte, von =]
siste s0lo un integralismo in campoe volitico e sociale, ma anche in
ambito di scelte morali personali e private: un integralismo certo di
poter dedurre dal vangelo una morale cristiana in campo sessuale, per
egsenpilo.

Ma, ancora una volta, ¢ neceszsario rifletiare sul fatto che, se
appare indubbila lt'esistenza di un versante eticc della gioiosa noti-
zia che, in Cristo, Dio opera seriamente per la salvezza delliumani-
ta, le sue deteraminazioni concrele sono soggetie ai condigionamenti
culturall delliambiente. Se conosciamo la paroia autorevele e indiscu
tibile di Gesu che dice: "Amate i vostri nemici {(Mt. 5,43): "Fale a
gii altri quelloc che volete che gli altri facciano a voi (Mt. 7,12);
"Siate misericerdiosi come & misericordioso il Padre vostro" (Lc.6,
36), ancora non sabpiamo quali sono i nemici da amare in questa o 1in
quella situazione, che cosa in particolare siamo chiamati a fare per
gli altri ora e qui, quali sono i gesti concreti di misericordia che
¢l sono richiesti dal Dic misericordioso, ‘ '

In breve, il vangelo della grazia del Dic di Cesl Cristo ci dona,
anzitutto, un dinamismo nuovo di amore e solo secondariamente offre
contenuti generali mentre le soluzioni concrete e particolari, quando
sono presenti; risentono di vari condizionamenti culturali e si pre-
sentanc spesso sotto forma di precetti datati e caduchi.



In proposito ci sembra molto importante quanto scrive il teologo
L. Sartori a commento del seguente passo del concilioc Vaticano II:i"Nel
la fedelta alla coscienza i cristiani si- uniscono agli aliri uomini
per cercalre la verlta e per risolvere secondo verita tanti problemi
:morall, che SOfJOHO tanto nella vita dei singoli quando in guella sQ
ciale™ . (Gaudlum @t spes n. 16). Egli scrive: "Ma il discorso pin nuo
vo e interessante & quello che si riferisce alla “"storicita” della
coscienza morale, luoge di sintesi tra fede e vita concreta. La sinte
.divphe la coscienza & chiamata a fare riguarda due spazi umani che
Spésso &1 contrappongcno tra di loro come ltassolute ¢ 1l relativo,
1teternc e il provvisoric., La "mediazione culturale” che si impone
alla coscienza morale, quando questa si impagna a tradurre i valori
_evange11c1 dentro lz storia, deve affrontare il regno del contingeh
- .te, del mutabilerc d&ll'OlembllC. 21 a questo livello che la "laici
tan diventa problema acuto, propr*o in quanto dlmenalone del vivere
cristiano ed ecclesiale al di la della conflguraz1one precisa dL clasg
si distinte nella Chiesa (oo.), Cié dungque un momento "laico”, di lal
cita, una parzialitd che viene dalla storia f£in dentro la coscienza
cristiana; ¢ tale parzialita "laicale® (in senso profondc) porta a do
ver riconoscere la parzialitd, a sua volta, della fede stessa',

Non sembre privo di interesse annotare come nella chiesa di Co-
rinto, per es., sono state fatte scelte storiche diverse che Faolo ha
rispettato e insegnato a rispettare. Ci riferiamo alla testimonianza
dei capp. 8-10 della prima lettera ai Corinzi. I1 gruppo ristretto e
minoritario deglli illuminati o dei "forti" si riteneva libero di man
giare la carne immolata agli déi pagani e venduta nelle macellerie
pubbliche, perche, dicevano, non essendoci alcun dio al di fuori del
Padre di Gesh Cristo, c¢id che viene offerto nel sacrificic paganc re
sta tale e quale, cosa mondana e profana, dunque commestibile come
qualsiasi altra. Per di pill ritenevano lecita la partecipazione ai
riti religiosi cittadini, in particolare ai pasti sacri consumati sul
le tombe dei defunti, perché, appellandosi sempre alla fede monotei--
stica, 1i valutavano manifestazioni di pura e semplice lntegrazione
sociale, depotenziate di qualsiasi valenza religiosa.

Ma nella comunitd di Corinto non mancavano, anzi erano in maggio
ranza, cristiani che, pur condividendo la fede monoteistica, non si
sentivano interiormente liberi di fronte a pratiche che costituivano
11 loro passato idolatrico di pagani. 8i astenevano dunque dal man--
giare la carne idolatrica e, ancor piu, dal partecipare al riti della
religicsitd cittadina, convinti che fosse un cedimento alltidolatria.
Per questo si scandalizzavano altamente del comportamento dei “forti'.

Richiesto di una parcla risclutiva del contrasto, Paolo risponde
affermando, anzitutto, che i "forti" in linea di principico hamo ra-
gione,ma nello stesso tempo dice che la coscienza dei "deboli" merita
rigspetto e considerazione. In particolare, "1 forti" non devono osten
tare la loro liberta di azione per non frappeorre ostaccli al fratello
"per il quale Cristo & morto® (1 Cor. 8,6). L'apostolo dunque ricono-—
sce la legittimita di scelte diverse e opposte, accettando un plurali
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smo di decisioni e compeortamenti che si basa sulla diversa cultura.
soprattutto egli mette cosl in primo piano il valore intangibile del
la coscienza del soggetto, che non pud essere violentata dalltester-
nc, ponendo un argine invalicabile a qualsiasi invadenza di caratte-
re autoritario.

Non sempre, comunque, Paclo ha saputo distinguere accuratamente
tra cultura e fede, tra costume e valore morale irrinunciabile. Cosi
per es, a proposito del problema, sorto nella chiesa di Corinto, cir
ca la necessitda o meno, da parte delle donne, di portare il velo in
pubblico, ltapostolo reagisce negativamente al costume invaso nelle
rivnioni ecclesiali della comunitd corinzia per cui le credenti vi
partecipano a capo scoperto (cf. Cox, 11,2-16). In concreto, egli fa
valere a Corinto ltusanza propria delle chiese di Palestina e di gi-
ria. Ma cosl finisce per trasformare un costume locale in un precetto
morale valido anche in ambienti in cui presentarsi in pubblico senza
velo per una donna non era segno di disonestd o libertarismo sessuas
1e0
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