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"ESPERIENZA DI DIO. NEL MONACHESTIMO OGGI™

Ltesperienza di Dio & un evento personale ed & difficile pensa-
re ad wha "istituzionalizzazione" di questa esperlenza9 sard piv ' fa-
cile raccontare come un mMOnaco possa oggi giungere ad unfesperienza
di Dio. Dovrei percid parlare in prima persohna.

I1 problema diventa allora plu provocante:ﬁfac01o 10? monaco; L'espe~
rienga di Dio?’

Rimanendo sempre nel campo di un'estrema sincerita, senza entra-
re nel vivo di una esperienza persconale di Dio cercherd perd di far
rarlare le ten51on1 esperlen21all di Dlo,su cul si muove la vita mona
stica.

Un *altra nota che premetto & che parlerd della vita monastica
foggit. Non analizzerd c¢iod testi di monaci antichi o medievall ma cer
cherd di dire come "oggi" il monaco cerca gquesto’ continuo incontro con
Dio., E' chiaro che simile lavoro ci condurra ad interrogare i padri del
moriachesimo perché 1'oggi nel cristianesimo, data la presenza 1neffe-
bile dello Spirite Santo dei. Sigﬂbre Risorto, sempre operante nella sio
ria, neile coscienze, Si presenta come attuallzza210ﬁe di cio che era
ieri, attualizzazicne ciod delltevento che garantisce llesperienza di
Dio oggl ed & cosl carico di escatologia che garantisce il domani, 11l
Puturoc. ' ; ' ' _

E' la legge del memoriale, lVevento del passato che si riflette ogg:i
ma che ¢i dispone e c¢i apre . al. futuro. E' il Dio della Bibbia: il Dio
di Abramo, il Dio di Isacco,“il-Dio di Glacobbe, 1l Dio di Gesa, il
Dio nostro che ¢l parla. ' o

PuO esgsere percid che questa afferma210ﬂe di metodo sia il primo enun
clato dellfesperienza di Dio nella v1ta monastlca tal quale 11 cri-
stianesimo 1tha maturato.

To sono (o meglio, vorrei essere) un monaco crlstlano, ed ¢ da
questa angolatura che mi pongo. : -
Ma. l'angolatura risultera oggettiva e storica nel messaggio di Gesudi
Nazareth che confessiamo Figlio di Dio e Figlio dell'Ucmo a cul si ri
conduce ogni esperienza di Dio nel cristianesimo; tale angolatura c¢i
permettera di scorgere un valore ecumenico che ci fara scoprire la pog
sibilitd e 11 valore dell'esperlenza di Dio nel monachesimg non ¢ri=-
stiano (anche se io stasera non mi inoltrerd in. questo campo),

Sono convinto infatti che ltuniversalismo di Gesu garantisce 1l
cammino della ricerca di Dio di tuttl 1 nostri fratelll delle altrere
ligioni. In fondo Gest ci apre al mondo; quelltoggl ci colloca anche



nel travaglio delltuomo,percid il fatto dell'esperienza di Dio, nel
1¥ottica cristiana,non pud prescindere dalla esperienza dell'uomo,

Ltarticolazione di questa nostra conversazione &, brevemente,
cosl: parte prima

- nella coscienza monastica emerge (come nella COSC1enza cristia
na) il primato della Parola, la Blbbla,ly e

~ un secondo aspetto & il dono dello Splrlto ‘del Signore Risorto
che ci fa f£igli di Dio; 1l'esperienza di Dio si manifesta attra
verso la liberta dalla legge, dal tempio e dalllascesi per il
primato in assoluto dellfamore,
Nella seconda parte toccherd il problema del silenzio di Dio (la cro
ce di Gesuy); nel silenzio di Dio vedremo 1l'incontro tra Dio ela sto
ria.

I1 monachesimo & profondamente radicato nella Bibbia, Tutta 1a
confessione cristiana si riconosce in questa "scuola della fede": la
Sacra Scrittura. Ma il monachesimo 1tha fatto con una assolutlzzaz1o
ne SD@Clale.

E se a volte la tradizione cattolica deve rlmproverar51 una trop
pe dimenticanza della Bibbia lungo i secoli, dobbiamoc riconoscere
cne larumwpogtanuova della Scrittura nella coscienza della Chiesa
(cfr. il Concilio Vaticano II° la costituzione "Dei Verbum) si richia
ma ad una presenza del monachesimo che pur nei suoi secoli pil pove-
ri ha mantenuto vivo questo culto della parcola di Dio.

La colebra210ﬂe della llturgla, la liturgia delle ore, la pre-
~ghiera comune dei monaci anche se fatta per tanti secoli in una lin-
gua ormai morta, tenevano acceso il fuoco della Parola 43 Dio, maga-—
i come il fuoco che & custodltc sotto la cenere ma dal quale basta
un bastoncino per far emergere nuovamente calore e fiamma.

La  Bibbia, come la grande scuola delll!ascolto della Parbla# mi
~pare la prima grande pedagogia della esperienza di Dio nel monachesi
mo. La regola di Benedetto inizia con una parola profendamente bibli
ca: "Ascolta'". "Ascolta o figlio 1 precetti del maestro; tendi.lfo

- recchio e volentieri accogli i consigli di un tenero Uadfeea;pratlcaw
11 risolutamente per tornare con la fatica dellt'obbedisnza a colui
dal quale ti eri allontanato per ltaccidia della dlSObb dlenZa“.

I1 richiamo sottacente a questo testo & alla parabola del Figiol
Drodlgo che torna narrata in Luca 15. Il padre in questa- parabola 2
‘scmpre nell'attese che 11 figlio ritorni ed & lui che lo scorge da lon
tanc mentre sta tornando a casa e gli corre 1ncontro per abbracciarlo
nuovamente,

- Come commento vivo a questo ammonimento della regola de1 monac i
ol glunge La costltu21one "Dei Verbum" in cui il Concilio Vaticano II°
ha di nuovo affermato il. primato della Parola di Dio (verso cui il
COHClllO s1 pone. in "rellgloso ascolto’ - come la regola: ”Ascolta,
fa! flgllO) : S
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Qu1nd1 sia la Chiesa che il monachesimo =i pongono perC1o in "re
1ligloso ascolto" della Parola. - S
3i delinea percid una scuola o meglio, in termini pin vitali e'piﬁ~st9
rici, un discepolato che in vista di una conoscenza - esperienza {come
nel termine biblico) o di una conoscenza saplenziale, tende ad una co
munione eccelsiale a cui fa riscontro la comunione con il Padre e con
il suo Figlio Gesu {(cfr i primi paragrafi della Dei Verbum).

Quindi la chiesa - comunione in religioso ascolto, & la novita
del Concilio ma l'ascolte & la parola cara della Bibbia. C'é nella Bib
bia questa voce che & Dio che si comunica alltuomo. "Ascolta, Israele
«ss" EY gquasi una specie di ritornello con il guale si pud sintetizza
re tutta la Bibbia: solo 1ltascolto,nella fede, della Parola puo salva
re 1'uomo che crede. o

- Ltevento d1 Pasqua, Gesu CrlStO morto e rlsorto, g 11 dono dello
spirito Santo emergono come dati di questa rivelagzlone, di questo sve
lamento di Dio a cul c¢i introduce la Parola. Nel cristianesimo un dato
della fede & ¢he la Parola di Dio si & fatta carne. "Piacque ‘a Dio nel
1a sua bonta e sapienza rivelare se stesso e manifestare il mistero
della sua volontd mediante il quale gli uomini per mezzo di Cristo,Ver
bo fatto carne, nello Spirito Santo hanno accesso al Padre e sono ¥esi
partecipi della divina natura. Con questa rivelazione infatti Dio invi
sibile, nelltinfinita grandezza del suo amore, si rivolde agli uomini
come ad amici e si intrattiene con essi per 1nv1tar11 ed ammetterlyl al
1a comunione con sé¥. s

BEcco come emerge qui il valore della chiesa - conunione. IL moha
chesimo si e nutrito di questa dottrina e non potremmo. hoi parlare del
liesperienza di Dio se non facessimo questa premessa ”pedagoglca“ ri

Jquardo alla Parola del Libro, cioé della Blbblan

La tradlzlone del monachesimo attraverso il metodo della 1ect10
biblica ha tenuto fede a che l'evento pasquale non si esaurisse nel
semplice anunziato fono~cultuale o culturalema fosse veramente tenuto
come costante generatore di vita e di storia.

La "lectio",la lettura, impegna il monaco quotidianamente sia nel
la celebrazione della preghiera sia nelltimpegno particolare della sua
giornata. Attraverso il metode di lettura, meéditazione, azione, contem
pla21one ed evangelizzazione {(chiamato dai medievall la "scala del pa-
radiso:lectio -~ meditatio - oratio - contemplatio - evangelizzatio).
Tutto ¢i¢ ordina e orienta quasi a creare una specie di “"cultura" del
la esperienza di Dioc. Questa scala proponeva la dinamica della Rivela
zione, capace sempre di condurre a perfeziohe ogni ricercatore since-
ro-di Dio; e la stessa.grande cultura del monaéhesimo del templ miglioc
ri era 1l commentario alla Scrittura. Sino al secolo XIII° ltunico gg
nere letterario delltantica letteratura cristiana sia orientale che oc
cidentale & il commentarlo alle Bacre SCrltture.

Qui la tradizione monastlca si agganc1ava a quella grande scuola
lel rabbinismo vetero-testamentario: si commentava ciod la Bibbia in
vista della esperienza o della comunione con Dio. I commentari biblici



del monaci privilegieranno percid quei testi sacri in cui l'alleanza
che Dio stipula con il suo popolo si esprimerd attraverse il simbolo
sponsale; sono 1 1libri che i monaci leggeranno di preferanza come ad
esempio il cantico del cantici. Il Cantico trovd presto llaccoglien—
za del monaci; senza negare il valore della letterarietd del testo
che rimane un canto delllamore umano i monaci attraverso quel simbo-
1o han sempre pensato che Dio stesso si comunicasse all'uomo con la
tenerezza di untamente. Nasceéva una letteratura cristiana di caratte
rae @sperienziale o mistico come anche si dlce, gia conOSC1uta dai Pa
dri ma dai monaci portata’ piun a fondo e che attualmente penso essa si
Proponga’ come proposta permanente del monach951mo alla storla' DlO_
clod“come amante dell'uomoo _

‘Ecco' allora un testo di ieri che rlsuona ancora 0ggil nei nostrl moma—
steri pit sensibili a queste tematiche (qui si collocano le classiche
letture ecclesiologiche del Cantico dei Cantici. Gli antichi padri,

- soprattutto monaci, quando dovevano parlare della Chiesa non facevano
‘un trattato giuridico.ma commentavano invece il Cantico Dei Cantici
Localezando 11l tema della Chilesa come sposa e cercando di porre lie
ducazione della. coscienza al misterc della comunione ecclesiale faceﬂ
do emergere una chiesa madre della esperienza delllamore): & di zan
Bgrnardo e commenta il Cantico: ©

"La chlesa che esprlmt il bacic di Dio all'uomo (si rlferlsce al
prlmo versetto del Cantico: 'La sposa allo sposo: 'Mi baci con -1
‘baci della tua bocea'). o
- Diceva 1n£attl ogni anima perfetta. 'Che me ne fo delle labbra--
dei profetl'.che mi regalano parole? Lui, piuttosto, il bellissi
" mo tra i £igli degli vomini 'mi baci con il bacio della sua boc—
cati. Non agcolitoe piw-Mose; egli & il balbuz1ente, le labbra di
-.Isala sone immonde, Geremia poi non sa parlare perché & un. fan-
'c1ullo ma i profeti sono tutti di lingua lunga. Egli stesso, Id—
dio, il Verbo, Egli stesso, di cui essi parlaro, 'mi baci con il
bacio della sua bocca'"

_ Caplamo allora che cosa 51gn1f1cava per questl uomini nutrire

una Chiesa attorno al bacio ed & interessante notare come questa pagl
na di San Bernardo cosl ricca di una carica spirituale si ponga in sin
tonLa con l'e51gemza moderna rlguardo al modo di proporre DlO all'uomo.

Si pud, anzi si deve, allora cogllere l’agganc1o con alcuni temi - mona
st1C1. ad egempio con il celibato che, vissuto pienamente, porta ad un
profondo intuito di Dio come . amore totalizzante. O con la preghiera
del monaco: una preghlera Fatta di povere parcle. San Benedetto ha un
brevissimo capltolo al rlguardo' tLa preghlera deve essere di brev1pa
role'; ‘proprio perche ctera questo c¢linma di lettura della Parcla di
-Dio che nutriva. contlnuamente questo rapporto sponsalea

Mai il monache51mo e stato cosl mortificato come quando- la Chlesa emer
geva solo come "soc1etas perfecta® sul modello degli stati mondani.si

dccreditava una Chlesa Fortemente giuridica, esteriorizzata, sempre e

o capace di educare ad.un profondo senso dell'esperienza di Dio: € un
po' il travagllo dei tempi moderni. Si splega allora 1lesultanza de~
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gii spiriti migliory di fronte alla riflessione del Concilio Vatica-
no II che riproponeva la Chiesa come mistero di comunione del Padre,
del Figlioc e dello Spirito Santo! prima ancora di. essere una societd

perfetta, ilstlituzionalizzata con leggi, culto ¢ norme disciplinari.

Non si nega tutto questc ma a monte c¢t'é la Chiesa mistero.

I1 monachesime si potra sentire sempre pin autorizzato a puntare
la sua riflessione di Ffede sullt opera dello Spirito Santo nella Chie
sa. I testi Giovaunéi sullo Spirito Santo sarannc visti come la fell
ce esplicitazione di quella proposta sponsale letta nel Cantico dei
Cantici (in particolare Gv. 14-15 "il testamento di Gesh", che sono
1 capitoli preferiti dalla tradizione menastica e che oggi la Chiesa
rilegge nel tempc pa:quale). . . '

La liturgia, che per il monachesimo & s@mta la grande scuola della-e
sperienza di Dio, si riconnette gempre pill alla parola di Dio,ne ce—
lebra la sua pienezza neila Pasqua del Signore. Bibbla e liturgia sa
rannd sempre conlugate in un "unum”: cid che la Bibbia ¢i tramanda,
la liturgia celebra, canta ed attualizza. ' '

L'ascolto della Parola =i richiama percid alla sua celebrazione:
la Bibbia nasce in questo clima., Non sorge da una cattedra, da una
scucla ma da unha ﬂomuﬂlta che Dwega che si interpella nella fede,che
lzgge la storia. : ' T '
Bisognerebbe percorrere i vari testi neotestamentari sulla presenza
di Gesu. Cristo nella sua comunita di fede e sul dono dello Spirito San
to per Fare 11 discorgo della esperienza di Dio.

Soprattutto un testo - Giovanmni 14 - : "chi' mi ama, sard amato dal Pa
dre mic. Io e il Padre mio verremo a lui e faremo dimora presso di
lui" Ebbene la grande mistica Geltrude riflettendo sSu questo testo
s¢rive una be111551ma padgina in cuil ripercorre il suc cammino di fede.
Racconta che un giorno, sentendo una profonda seolitudine, aveva biso-
gno di un amico e si mise a leggere questi testi di Giovanni, Alla se
ra ebbe l'intuito che veramente il S¢gnore ara dentro di lei con una
pirescenza ineffabile.

L?esperlenza di Dio ha delle note emergenti a 1ivello storico che
il monachesimo dei tempi m19170r1 ha sempre tenuto ad esplicitare rcon
tra una tendenza che privilegia gli aspetti psicologici della esperien
za di Dic dovutl ad un retroterra non sufficientemente precccupato le]
lfaspetto storico del cristianesimo, il monachesimo connette alliespe
rienza di Dic 1l problema della libertd dei figli di Dio, Liberta che
acclesialmente si manifesta con una tensione a rlguardo della provvi
soricta delie istituzioni della Chiesa. Come dice il Concilib'Vaticanﬁ
:Io_u@‘l*oftida egscatologica la Chiesa nelle sue 1qt1tu21om1, nelsurﬂ
eqs1 sacramenti, porta la £1gura Fugace dl quesfo mondo.

Voi capite che non potremmo parlare delltesperienza di Dio senza
toccare questo problema: scno le conclusioni pratiche delliesperienze
d1i Dio. Il monachesimo ha untereditd di dialettica peculiare tra perso
na e comunita, tra vita cenobitica ed eremitica, fino al punto da libe
rare la persona da omi discipline comunitaria,percid dalla stessa 0b
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bedienza normativa della comunitd solo perché la persona, sotto la
guida dello Spirito, € legge a se stessa. Mal la centraliita della
persona, a cul oggi noi siamo cosl attenti, ha avuto una dimensione
teologica di tale portata come nella proposta monastica.

Ltaffermazione ha concosciuto dei radicalismi estremi e blasime-
voli ed in alcuni casi & stata giocata come carta dtidentita di spi-
riti indocili al verc Spirito. Tutto questo va ben notato, ma cid non
toglie che la tesi sia profondamente da riaffermare,

Non ha certo perso il suo valore di espressione delltuomo spirituale
che "giludica e non & giudicate®, uomo educato nel contesto pasquale.
A questo punto si snodanoc nel cammino della tradizione monastica umna
serie di affermazioni pr0fondameﬂte connesse con la esperienza di
Dic:

- provvisorieta di ogni legge (la legge & necessaria ma provviso-
ria;

- provvisorieta del culto (il tempio & necessario ma anch'esso prov,
visorio);

- DProvvisorieta delltascesi e tutto questo per il primato in asso-
luto delltamcre “"Ama e fa c¢id che vuoi "diceva sant'Agostino.
Ama come Cristo ama e allora fai quello che vuoi come Cristo ha
fatto quello che ha voluto,

Sono dei punti che stabiliscono il cammino della storia nuova di chi
obbedisce al Signore, e sono elementi comuni all'antica catechesi cri
stiana. I1 monaco non ¢ un'elite, sottolinea invece cid che & comune
al cristianesimo.

San Benedetto al termine della sua regola sente 1l bisogne di af
Fermare la provvisorietd di quella regola da lui stesso dettata, per—
che dice che solo ogni parcla della Bibbia, Antico e Nuovo Testamento,
& regola di vita per il primato asscluto delltamore.

La regola ¢ un principio di cammino spirituale; ogni legge non & mai
fine a se stessa. Questo ¢ 1l superamento della legge da parte dello
Spirito e questo & il primato della coscienza del cristianc. Ma in
questo contesto perd. _

Ancora: la rivelazione di Gesu rompe con ogni cultualismo per afferma
re il valore del sacrificio dellt'uomo al servizio di Dic e dei fratel
11 sul suo esempio. Il culto & pedagogia, ma non dobbiamo cadere nel
ritualismo, unel professionismo culturale. Il monaco dovrebbe porre in
discussione ogni assolutezza del culto, del tempio, perché il vero
tenpio € l'uomo. E' nella coscienzga dellfuomo che inabita 1o Spirito
santo. Non a caso la celebrazione pasquale di San Giovanni riconosce
come fatto centrale la lavanda del piedi di Geslt ai suoi ¢on un coman
do esplicito: "se 10, Signore e Maestro, vi ho lavato i piedi anche
vol dovete lavarvi i piedi gli uni gli altri. Io vi ho datoc un esem—
pilo perché facciate come io ho fatto a voiv.



Ma giad la proposta di Cesi di. Nagzareth come ci viene dall'evan-
gelo ribalta ogni magia cultuale per puntare sempre piti sullluomo e
sulltamore con cul va scoperto e circondato. Qui pud essere fortemen
“a espressiva llanalisi dellfultimo capitolo della vregola in cui la
esperienza di Dio si diffonde nell'amore con i fratelli. Fccoloe:

"Come c'é uno gzelo cattivo, e amaro che allontana da Dio e condu
ce alltinferno, cosl c'é uno zelo buono che allontana dai vizi
C & conduce a Dio e al]a VlLa eterna”

Lo zeloc & un atto cultuale e quale CULtO Banedetto domamda, ai g7 ?
quello di prevenersi a vicenda nel rendersi onore

nSOPPOrtinoe con somma, pazienza le loro debolezze fisiche e mora
11 facclano a gara nel prestarsi obbedienza reciproca; nessuno
rehi la propria utilitd ma piuttosto ltaltrui, si usino cari-
ta Praterna bﬁstanuem_1tc, temano D1o nelltamore, amino 1l pro
. prio abate con s¢ncera e’ unile carita; nulla assolutamente pre
feriscano a Cristo che tutti insieme ci conduca alla vita sfer—
nat, ' )

HQuesto & il CamlLolﬁ COﬂLlu;lVO delia regola. Forse dlvor51 arwﬂt
tevabberd un capitolo di profonda ascesi, di profonda analisi-contem~
olativa;’inVece Benedetpo cklude con. un cap;tolo sull‘accetta21one del
rratelli, - - = : Co
Dopo aver par]ato della preghleraq della. 11turgla si gsofferma sullo

"zelo" cicé sulla capacitd di vivere un culto_vero percne basato sul-
la fraternita, - ' S I A '

Dlaltra parte dietro questa voglia di amore gratuito e’ la pag
sione dellfamore personale di un Dio che si da alltuomo {la croce di
Gest), Di fronte a ques to: p%ogeLto dellfamore gratuito e universals
A1 -Cristo viene posta in discussione ogni asce51 autogratificanta.
Al monaco che si terava. legato con la catena di ferrd San Benedetto
mandd a d1re° "se sel servo di DlO ‘o i, tenga legato la catena di
ferro ma quella di Cristo! che & ]a catena della libertda e dell®amc-
re, Il monaco ubbidl a Benedetto a-da quel giorno visse da Piglio di
Dio, anzi divenne a sua volta maestro di altei,

L& catena pol, che prima serviva a legare il suc pledes da allocra sex
vl per legare la secchia con cui si attingeva ltacqua dal pozzo

Come prima serie di conclusioni ponge questi fre aspetti con cui la
tradizione monastica pin pura de1lreSDer1enza di. bio si ane al'ﬂosfﬂc
ogg1, b

-~ provvisorieta della legge per 1l primato dell'amore

~ provvisorieta del culto, superamento di ogni forma cultwale di
ogni liturgismo D@rfi? primatc ael‘"offerLa spirituale delliuomo
a bio e al fratelli per 1lfamore
San Gregorlo Magno parlera del ”cacrlfcho spirituale’ che noi
offriamo a Dio con la caritd fraterna e con la conversiona co-
stante. "Se cosl moriamo in queste situazilone. non avremo piu bi
sogno del sacrilicio dopo la nostra morte ~airché :aremo nol
stessi sacrificio,'ostia‘v,



- provvisorietd dell'ascesi per il primato del gratuito. Ltasce
S1 come esercilzio di auvtogratificazione religicsa viene accanto
nata dalla donazione, dal servizio ai fratelli. La nostra reli-
glOSlta, 10 stesso esercizio di fede € sempre tentato dalle asso
‘lutizzazioni sia della legge, sia del culto, sia dell'ascesi.BEs
se danno luogo al giuridismo, alla clerlcallzza21one, al prima-
to del religioso sulla fede,

BE qui il secondo aspetto: il silenzio di Dio. In gquesto incontro del
ltesperienza di Dio e la storia dell'uomo si acquisisce il silenzio
di Dio nella stessa esperienza di Dioc. Quando noi nominiamc la croce
noi citiamo il momento massimo della esperienza di Dio ma anche il
momento massimo dell silenzio di Dioc. Non sarebbe dtaltronde ltespe-~
rienza di Dio una esperienza pasquale se non ammettesse questa fase
della esperienza del silenzio di Dio. ET il mistero del Venerdi Santo.

Questo aspetto richiede il soffermarsi perché 1'ogg1 incide un

suo significato piti esistenziale. Ltesperienza di Dio nella tradizio
iz monastica antica g medioevale aveva sviluppato quellallmltaz¢onu
di Cristo che proponeva (anche nelle carni) la configurazione a Cri-
sto, come ne fa fede la stigmatizzazione. O tutto il processo della
solitudine del cuore cosl cara alla Devotio moderna. La stegsa "Imi-
tazione di Cristo" del Kempis ci parla di guesto "esilio del choren
che ¢ come un Venerdl Santo proiettato nei vari sentimenti dell'ani-
mo umano; llanima pia e devota ehtrava in questa esperienza del buio
Jplrltual_? delle prove, vera partecipazione al buioc della croce di

fesll. Subentravano pei una serie di purificazioni spiritualil dei sensi
interiori che giungevano sino alla perce21one di qua51 smarrimento ©
431 quasi perdlta di fede,

Una educazione pil viva alltascolto della Parcla di Dio, senza
per altro negare la validitad della situazione spirituale accennata,
0ggi esistenzializza con dimensione storica il silenzioc di Dio nei ri
guardi della sofferenza delltuomo. In fondo oggi siamo proiettati a
spostare ltangolo visuale: da untattenzione psicologica profonda alla
persona, tipica del Medioevo,siamo passati, attraverso un!educazione
. resa possibile dalla Parola dl Dio, a pr01ettare l'esperlenza di Pbio
nelluomo,

"B anche 1l silenzio di Dio sulla croce di Gesl noi dobbiamo leg
gerlo nel contesto della situazione storica che vediamo. Il monaco
scopre una dimensione nuova della propria prospettiva di fede in Dio:
al CAntico dei Cantici, epopea dellt!amore, bisognerd aggiungere la me
ditazione del libro di Giobbe e i canti del servo di Javheé del Deutero
saia. Emerge cicé una nuova coscilenza della solitudine dellfuomo pur
21la permanenza della fede nelll'esperienza di Dio oltre alltidea di
un amore impossibile’ che esige la prospettiva del Regno e che si apre
al Regno: & il clelo nuove cantato dall'Apocalisse in cuil scompariri
ognl dolore, Questo & lfultimo termine delltescatologia. "Vidi poi un
nuovo cielo e una nuova terra perché il cielo e la terra di prima era
no scomparsi. Udii allora una voce potente che usciva dal trono: Ecco
la dimora di Dio con gli uomini. Egli dimorerd tra di lorc ed essi sa

hi
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ranno 1l suc popolo ed Egli sard il Dio - con - loro e tergerd ogui
lacrima dai loro occhi. Non ci sard pit morte, né lutto, né lamento,
ne affanno perché le cose di prima sono passate"'(Ap Yo

In questa attesa escatologlca l'esperlenza di Dio esige un 1mpe
cno di una "agqre551v1ta" profetlca. ed & qui la sfida al monaches 1m0sﬁ~
0ggi. ) y _ _ :

Con questa aggre551v1ta Profetica 11 monaco, educato alla liberta dei
£igli di Dio, dovrebbe quasi essere il testimone qualificato di gque-
sta esperienza di Dio che passa attraverso il suo silenzio. - Lfim
pegno monastico del celibato, di povertd e obbedienza potra rlpropnw
si come linguaggio visivo di solidarietda nella sofferenza dell'uomo
provate da Dio ma amato perdutamente da Lul come Gesu sulla croce ne
fa fede. : '
L'esperienza di Dio diventa c10e profe21a di "cieli nuovi e terra nug
va 1in cui abita la giustiziaf; l'edperienza di Dio provoca ciog con-—
tinuamente alla profezia. S :

Llesperienza di Dio nel monachesimo médievale cred la crociata,
la guerra santa contro gli infedeli per riscattare 1 luoghi santi; la
crociata era come una liturgia cantata, con le armi, per uccidere 1l
nemico del nome cristiano.

Et meortante vedere - ‘ques ta 001nc1denza tra mistica .€ duerra santa in
un uomo come san Bernardo. Il suo trattato sui Templar1 & come una nuoiu
va v1suale mlstagoglca di questa liturgia.suil generlso "

ry

B 1‘1ntfan51genza monastlca con il suo nativo integrismo trovo nella
cristianitd medievale lo Jf001o di questa mistica della guerra..La tuo'
Ccrazia veterotestamentaria veniva rivissuta sul suolo crisftianc con in
credibile novita d'intenti, Pfuori della stessa prospettiva del primo
Israele, '

Fu questo il paradosso della cristianitd medievale al termine del pri
mo millennio: la crociata. Ma pud essere che al termine di questo se~.
condo millennio, animato da quel soffio innovatore di vita che & il
Concilio Vaticano II® che ha rlproposto la centralit ta della Parola di
Dio come supremo gludlce della storia e la forza di- una Chlesa comunio
ne, si esiga un monachesimo che maturi la propria-esperienza con Dic e
di Dio attraverso le anomalie di questa storia di V1olesz che € una
triste eredita del nostro crigtianesimo StOTlCOo

La domanda allora é&: come fare esperienza di Dio nel silenzioc con
cut 11 Dio della Rivelazione si pone neglil abnormi eccidi’ contempora-
nei?

Penso che l‘eccidio,_l'olocausto;“dei nostri fratelli ebrei durante
ltultima guerra mondlale riproponga contlnuamente 11 tema del silenzio
di Dio., Anche se 1nvece dell'e591091ona delTa maledizione noi a5515t1a
mo ad una rivincita della fede in Dio.

Non nego il grido di Gesu sulla croce: "Dio, Dio mio perche mi hai ab
bandonato?". Ma se siamo fedeli a tutti i risvolti delltamore scorgerg
mo come da questo Sllen21o di Dio nasce la nuova realtd .



"Disprezzato e reietto dagli uomini, uomo dei dolori che ben conosce
il patire, come uno davanti al quale c¢i si copre la faccia. Era di-

sprezzato e non avevamo alcuna stima eppure egli si & caricato-delle
nostre sofferenze, si & addossato i nostri dolori e noi lo giudicava
mo castligato, percosso da Dio e umiliato. Egli & stato trafitto per
i nostri delitti, schiacciato per le nostre iniquita. Il castigo che
ci da salvezza sl €. abbattuto su di 1ui; per le sue piaghe noi siamo
stati salvati®. (Isaia) S '

Vorrei per concludere, rlchlamare 1 nodi e 1 llnguaggl deli'eape
rienza di Dio nel monachesimo oggie
cré prima di tutto una solidarietd e una comunlone con il mlstero pa—
squale; 3i sprigiona‘untamicizia e una simpatia per Gest Cristo che il
monaco vuole affermare e testimoniare. Questa simpatia per. Cristo non
& un romant1c1smo ma &, secondo la regola, "un nulla vcler preferlre
a Crlsto”“”perc1o anchemalltuomo" soprattutto il monaco 0ggi aggliunge
come conclusione al capitole finale di Benedetto. Quindi con autorlta
p0551amo ©gg:r dire "Niente anteporre all'uomo"

si- de51dera una maturazione di guella vocazione profetlca augurata dal
Concilio Vatlcano ITe. "IL- ‘Vandelo di Giovanni si conclude .con una pagi
na che & anche un-: interrogativo metastorico.~ profetico. Dopo che Gesu
affida a Piletro il mandato di pascere i suoi agnelll (Gv. 21), Pietro
scorge 1l discepolo che Gesu amava, il prediletto, e dice a Gesi: 'Si
gnore, che.cosa sard di 1ui? ' e Gesu: 'Seé voglio che 1lui viva sino
al mio ritorno, che t‘lmportaO tu seguimit'. Si- sparse la voce che ‘quel
discepolo non sarebbe morto ma Gesu non ‘disse che non sarebbe morto ma
solo aveva detto: 'Se- vogllo che iui viva fan al mio ritoruno che ti
importa?. ' -

I1 vangelo di Giovanni si-conclude qui. E questo discepolo che testi-
monia quei fatti 1i ha scritti. 'Noi sappiamo che la testimonianza @&
vera', Da poco si nota come questa strana conclusione del Vangelo di
Giovanni pud avere un significato per noi. Non tutto si risolve nel
pastorato di Pietro.... & essenziale alla Chiega ma non esaurisce il
senso delllesser Chiesa. C'¢ questo carisma vagante del discepolo che
Gesu ama, e che rimane., E Gesl dice a Pletr0°'"Che trimporta?" Pud es
sere una risposta a questa nostra conversione sull'esperlenza di Dic
nel monachesimo oggi; un impegno per una ricerca sempre pitt profonda
di Dio che cerca 1'uomo, dell‘uomb'che'cerca Dio.

Bd & qui cheé scorgiamo la Forza ecumenica del monachesimo cristiano
perche il momaco (di tutte le culture) & un ricercatore di bio e del-~
lfuomo e cid lo accomuna con tutte le grandi religioni. Il cristiane-
simo ¢l dice che Dic ama l'uomo di un amore unico, £ino a farsi uomo
perche 1ltuomo diventi Dio.

Voglio ora aggiungere e concludere con la lettura di alcuni passi del
ltevangelo di Luca, in prossimitd del Natale: "In quel gJiorni un decre
to di Cesare Augusto ordind che si Facesse il censimento di tutta la



terra... Mentre si trovava in quel luogo si compirono per lei i gior
ni del parto. Diade alla luce 1l suo figlio primogenito. Lo avvolse

in fasce e 1o depose in una mangiatoia perché non clera posto per lo
ro nelltalbergo. Clerano in quella regione alcuni pastori che veglia
vano di notte facende la guardia al loro gregge. Un angelo del Signo
re si presentd davanti a loro e la gloria del Sighnore 1i avvolse di
luce., Essi furono presi da grande spavento ma i‘angelo disse loro: tion
temete., Beco vi annunzierd una grande gioia che sara di tutto il popo
1o, Oggi vi @ nato nella cittd di Davide un 8Alvatore che & il Cristo
- fignore. Quegsto e per voi il segno: troverete un bambinc avvolto in
fasce che ¢giace in una mangiatoia"; e subito apparve con 1l'angelo una
roltitudine delltesercito celeste che lodava Dio e diceva tGloria a
Dio nel pit alto dei cieli e pace in terra agli uomini che Egli ama',
Appena gli angeli si furono allontanati per tormnare al cielo, 1 pasto
ni dicevano tra loroe: 'Andiamo fino a Betlemme, vediamo questo avveni
mento che il- 8dgnore ci ha fatto conoscere!. Andarone. dunque senza 1n
dugic e trovarono Maria, Giuseppe e il bambino che giaceva nella man-
siatoia. E dopo averlo visto riferirono cid che del bambino era stato
detto lorc. Tutti quelli che 1i udirono si stupirono delle cose che i
pastori dicevano. Maria da parte sua serbava tutte gqueste cose meditan

. dole nel suo cuore. I pastori poi se ne tornarono glorificando e lcdan

" do Dio per tutto quello che avevano udito e visto come .era stato detto
Loro', '
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