L"GNIVERSALITA” DEI BIRITTI
£ DELLE RELIGIONI
MASSIMO EPIS
(TECLOGIA FONDAMENTALE, SEMINARIO DI BERGAMO) -

Qusllo  che  presenterd  stasera

2 un “"frutto acerbe”. Tante pit
merche aila difficolis
Giungore una .Cc.\mpeten::a adeguata
su  gusste tematicne € piluttosto
difficile e sspratturtc a  cid
il fatto che & gran-

i
itanza teclogicz sl

ligioni. OUna cerenza che ken si

Sarebbe  Jngilugto cilrcoscrivere
la rilevanza della guestione deid
dirxitei  umani &l  suo. repporto
cea Je religioni. Gia dal punto
di  vista dc«ll’ori.a;;-ine storica,
infattz, la rivendicazione mouder~
na 4dei diritti umsni, ovverc la
maturazione della concezions mo~
derna dell'autonomiz, prende lin-
fa da diverse radici.

Accanto alla reazione alle guer-
re di religione (la fede & sco-
perta sempre Reno capace di le-
gittimare norme rilevantli  sul
piano sociale, anzi, diverta pre-
testo  per una viclazional  segna-
liamo: '

- lo sviluppo. del zapers soien-
tifico, la scoperta &i una nuova
universalita {cfr 1la ccoperte
dell'America)l, che  richiedono

éi rag-

un  nusve principic  veritativo -
universale, che viene presto indi
viduate nella ragione s¢ientifi-
ca; : )
- la reazione contro un modello
di 'societa - guale vigente neil
regimi assolutistici - prevari-
cante nel confronti dell’ipdivi-
duo, _

Non & mio compito stilare un or-
dine genealogico di guesti fat-
torl. Quel che mi preme sottoli-
neare €& che in questa relazio-
ne =i mgttera a fuoco solo unc
del - "nodi", benche strategico,
del dibattito sullo statuto dei
diritti umani.

Il rapporto  tra  diritti eoani
e religion! deve essere definito
almeno tensiconale. Da una parte,
infatti, se riconosciame ~ come
gid de=ttc - c¢he la ratificazione
dei diritti umani & sorta anche
direttamente 1in opposizione alle
religioni arettesi in sistemi
di governo teocratice, dallaltra
2 innegabile che, nella loro for-
molazione, 1 Ffiritti umani siano
di molto debitori al patrimonio’
valoriale delle religioni, a tatl
punte che gualcune vuol vedervi,
yna sorta di attuazione "mondana
delle vreligioni purificate da
ognl pretesa totalitaria e da
ogni estremismo. )
Cosil, pure, ad uno sguards che
non voglia staccarsi ingenuamente
daila storia non sfuggird il ruo-
io propulsive che le religioni
otyanne  svelgere  anche per il
futore dei diritt: umani. Forse



# propric per questo che si &

sentita la necessitd di prevedere

e iptervento di guesto tipo al-

l1'interne del corso.
bl

ocvvl motivi di spazio mi @

fe

moossibile discuatere dettaglia-

i
tamente come ciagscuna delle reli-

gioni, presunte rivelate, compren
da Ip statute e il proprio rap-
porto gon i diritti oumani.. Mi

timiterd pevianto solo ad alcane,

procpetiive.

Lr CHIESA CATTOLICA E I DIRYTTI
UMANI: UNA STORIA AMBICUA

Banditi ogni risentimento ed ogna

micpia, vale la pena rivisitave
rapidamente l'rtinerario delle
posizrioni ufficizli della Chiess

Catteolica.

Anchke &d una lettura non-credente
si palesa il messaggio di libera-
zione .che scaturiva dalla persona

di Gest. Accuzato di essere sov-
versivo  oroprige perché  osavas
trattare con gli Vimpuri®, pren-
deva la gparte 4di guanti erano
istituzionalmente reregati ai
margini. Una difess dei daritti

umant, la sua, che nuoveva dal
diritto fondamentale di ogni uomo
di essers amato da Do, annuncia-
£6 come 11 Padre

sul giusti e sui cattivi®.

che "fa picvere

Come ha potute dungque la Chiesa
diventare spess0 nemica della
liberta? _

Ecco alcuni “"medaglicomi.
Preservazione della cristianita
medigevale. Con il IV secelo -
benché il termine rcompaia solo
&l termine del IX sec. ~ fa la

Ycesaro-papi-
1'ideale della cristianita.

sua comparsa il

smo™
La costrizione anche fisica non
51 dirigeva tanto wverso gli infe-
delil

una certa liberta -di.cescienzal,

fai qual:i era riconcswoiuvta

quUanto piluattosto verso gli ereti-

ci e gli scismatici ({(anche se

rispettoc a guesto contesto trovia

e

]

Cin "la civiltd

mo la rivendicszione tamista  del-
1’inviolabilitad della coscienza
"anche qualora il pepa la dichia-

.rasse erronea”). L'intolleranza
consegiva aila preoccupazione
di salvaguardare la cristianitd,
dato che "sociale” ed "ecclesia-
le" erano un tutt’uno.

Anatema contre il ° liberalismo.

Passanc pochi mesi tra la promul-
gazinne
diritti dell’uomo e del cittadi-
no e l'anatema &1 Pie VI. l\le;]_l-k
attacco

della Dichlarazione dei

contro il liberalismo

abkliame 1 presupposti del ruove

atteggiamente che durerd fino

al. Vaticano TI1:

- cowdanna del rivendicato dirit-

to alla libertd perchd foriero
i wna liberts sfrenata, quasi

anarchica, inclinante allfindif-
{cfr la copdanna del
Syilizbus a proposito della liber-
td religiosa: DS 2915},

- letta per 1o difesa della liber
td religicsa "ad usum ecclesviae®.
YE'  dunqus

ferentismao

incontestabile che
la riconcscenza deil diritti fonda
della
una ‘conquista progressiva della

coscienza modefna

mentali persona  umana  fu

come coscienza laica con-
tro l'insegnamento
del

dubbio, ¢i é difficile immaginare

pil ‘esplicito

magistero cattolico. Senza

0ggl guanto le abkitudini di pen-’

Siterp e 1 pensalori starics

spingessers dzl tutto naturslmen-

te la Chiesa ad una cordanna del
liberalismo. I1 liberalismc era
in effetti tutt'zltra caza che

vna dottrina innoscente. Era un'i-

deciogia atéa chs ‘conduceva ad

una  esdaltazione - dellfindivideo

e a un rifiuto di ogni avtorita,
compresa queila di Dio" (. Gef-
fre "Pour une i%terpretation chre
des

tienna 1 'homne,

{1582}

droits  de

cattolica®

4 p. ZB7E). Perd il papato dell!
BUO nen ha sapoto cogliers  la
parte &i wveritd coantenuts nella



rivendicazione liberale e neil’
ideale umanista ({(anche se € con-
ferma del fatto che non ogni ri-
vendicazione delila

servizio alla

liberta sia
ur vero liberta
11 dikattito antreopelogico con-
temporanec, il guale per esem-
pio in camps medico,si irterroga
se tutto ¢ifi che sgia tecnicamonte
possibile sia  anche moralmente
lecito: wuna certa delimitazione
della Jlibertd appare come 1'unicoe
mode  per  proservare la  libertad
reate) . '
dalla
alls promorione & contrassegnato

11 passaggio tollsranza
da numerosi testi ed eventi, ma
sepratiutto da una perscna: Gio-
vanni AXITI.
rnata dalls Pacem in Terris Paclo

Sulia ¢ftrada spia-

VI proclamerd  solsnnemente  che

i diritti omeni SDNG

come un'edigenza emergente dal

vangelo’ stessc. Accenpiamo  sol-

tantoe - al prestigic carismatico

che Gicvanni Pacle IT riscuote
g lavello internazicnale ouale
araldo dei  diritti umani. Tra

i fatteri che hanno givstificato
la svolta (ma &i deve parlare
di "svelta" o di  "recupero"?)
sono” certamente da awncverare:
la comprensione c¢ne la difesa
dmlla

sampl icemente con ateismoe e in-

liberta non  coiricidesse

differsntismo; e la necessita
di condanhare le ideclégie to-
talitarie, T o

LA MATRICE - EBRAICA DEI DIRITTI
UMANT '

La fase dichiarativa dei diritti =
umani 'si colloga nel contesto

del liberalisme e deli’ideale
umanista del XVIII e XIX secolol
Ma  al}'origine, al
dei diritti umani la letteratura

fondamanto

considerata individua unanimamen-—
te ‘idea di individuo. %1 trat-
ta di wurna svolta epocele mnella

concezione del dirittod lo “iu=

compresi

13

stum” si misura sulla "potestas®
del soggettlo. ©@ra, & verp che
soggetto™

netoriamente,

1'"emancipazione del

&€ Jda collocarsi,
nell’epoca dei Lumi, perd il prin
eipio della "potestas™ del sogget
to - che & la "cifra" dei dirit-
ti umani - deve  la sua Jermina-
zione e la sua acguisizione nel
patrimonic culturale, per le piu
occidentale, al contributo  spe-
cifico della tradizione religio~
sa, in particolare alla matrice
ebraico~cristiana. _

Di  questa tradizione segnalia-~
mo solo alcuni <lassici "lunghi
teclogici che testimoniano tale
apporto fondative.

Il tema dell’alleanza. lio & ri-

conosciuto  come  colui che, in

mods  incondizicnato, per un'ini-
ziativa del tuttc gratuita, sce-
glie l'uomo come sun partner, in-
staurando una protezions unils-
terale dei @Giritti dei pil po-
veri e dei pitt é=boli. L'evento
delle

fondatore Scrittuzre pre-

cristiane & appunte un evento
di riscatto, di liberazione, che
sancisce il farsi- carico di Dio
delle rivendicazioni del povero,
dell'orfano, della vedova e del
forestiero {"Non lederazi il di-
ritto delloc straniero o dell'or-
prenderai  in pegno
la veste della vedova, ma ti ri-
stato schiavo
in Egitto.e che di 1la ti ha li-~
berate il Signore Dio tue; per-—
cié ti comando di fare guesta
cosa™ Dt 24}, Kon a caso dalltal-
leanza sono  fatti
comandamenti, aei gquali si pasg-
sa senza soluzione di continuita

fanc e non

corderai che sel

sgcaturire i

dalla prims alla seconda tavola.
E* l’injziativa di Dio - che ri-
chiede 1'adesivne libera e quindi
fonda la responsabilita -~ a far
maturare l'identitd di "popolo™.
Proprio per 1a libertd di rispon-
dere, istituita da Dic nella sua
volenta di alleanza, per la sua



dignita d&i interlocutore 8i Colui
che 1'ha liberato ~ anche median-
te un rifitto - i'uomo si distin-
gue da ogni altra creatura.

I1 tenma dell'uome come immagine

di Dio. Dalla fede nell'allean-
;;T_;;;nologicamente e logicamen-
te, segue il tema dell'uome
"creato ad immagine di Dio": Dic
realizza la salvezza nells storia
perché I'uomo gli appartiene.

e l'uomo €& icona dell’Assolu-
to, ne partecipa l'inviolabilitd,
la  sacraliti, insondabilita,
l'impossibilitd radicale di es-
sere oggettivato. La sovranita
non @ pit scolo Cpatrimonic del

pPrincipe "o del faracne, ma di

ogni uomo. E in guanto tutti sono

tutti
un'uguaglianza

creati dallo stesso Dib,
sS0ngG fratelli:

fondamentale lega

te.

Tali diritti onen sone ascritti
all’individuo per convenienza -
sociale: la  dignitd dell'uwoms

& radicata in Dio {"Ll'ebraismo

insegna che nessuno ‘pud maj to-

ad un essere umano gquel
fondamentale

gliere
valore
acecerdato ad ognune e di cui Die
non - priva mai'" E. Borowitz, in
"Cencilium” 2/90, p. 453 .

D3 guesto essere-ad+immagine sca-
turiscono quindi i diritti socia-
vannae dal diritto alla
vita al diritto allz qualitd del-

1i, c¢he

ecologico
&, in -questa lvece, una valenza

la wvita (il problema
teclogica, proprio perché si sup-
oone il
I DPIRITTI DI DIO E I DIRITTT
LL'UOMO: LA TRADIZIONE ISLAMYCA

23 guale Islam parliamo? Pi quel-

le delia devoziane {ricerca mi-

tutti gii uo-
mini "al cospetto dell’Onnipoten—

che Din ha

principic creaturale).

iz

CONOSCers  un persona kisogna

rivolgersi a chi le .vuol bene,
ho pensato di

Proposito & guanto scrive un ma- .

sulmano.
La storiz anche. recorie mostra
la resistenza 4i molti paesi mu- -

sulmani ad aderire silia Dachia-
Ciritti

Interna-

rarzione Universale  dxj

delltiomo, ed ai Ppatti
zicnali. Una resistenza nen ca- .

suale, chke muove da una domanda
semplice: perché non pud bastare

la legge islamica che deriva di~ . ..

rettamente dal Corans, e dungue
direttamemte'_da ﬁiq? USecondo
1a fede mﬁsulmana, il Corano &
la parela di Dig.cqsi come & sta-
ta rivélata in forma letterale
e definitiva al profeta Maometto”
(A.A.AN-NA‘IM,  in
2/90, p.85).

Ora, nel Corano della rivelazio-—

"Concidiom®

re alla Mecca si trovano fonda-

menti  solidi a3  @iristi  umani
nessund qostrizié;e.jn materia
258, ..1la "ghiad-
& amressa sclo per difendere la-
religicne). . stilate

a Medina (622-632) vi sono invece

in

1

di religigne" II
Belle, norme

forti discriminazioni net confron
ti delle donne e.-dei. non musul~.
mani. A

Per risolvere tale ambiguita,
alcuni islamologi hanne proposto
un modello di abrogazione,. secon-
do cui le secondo regole devono
Prendere il posto delle prime.
Nelie

del Coranc, specie nella shar'ia

interpretazioni successive

(dal VII al XIX secole’ s-ao Vig- .

lati molti dei @iritti wsri Fon-
damentali (fino alla peaa capita-
le per i1 musulmane cne ripudia
: fedet. Ed & propric
la shar'ia, piu che i teati puri

la propria

del Corano, a costituirs la base
delle civiltd islamiche.
Oggi,

musulmano, la

in .gran parte d=l mondo
stata

sostituita dalla legge secoclare,

shar'ia e

sul modello occidentale (le norme

presray voce in - -



shar'la conRtinuano invece

@ essere applicate per la fami-

perp i
iglamica

2
giiz e per 1'eredita);
T

wavimenti 41 rinascita
ne  richiedono 1a reintroddione
unica legge:
il diritto

Gell'ONU vn'eccessiva umanizaazic

st3i ritengeno infatti

ne della legge islamica.

e

L0 comunaue forte 1'influsso del-

la sghar'ia sulla mentalitd e sul-

la condotts private, perche consi.

derata 11 modo iglamico di viwve-
re comandato da Dio. Cid spiege
perché, noncstante l'adesione

magari di principico ai documenti

internazicnali, 31 governi isla-

mici  giako  pil preoccupati  gel
"ene pubblico®™ dei loro paesi,
rei guali 4 wvalori religiosi e

culturali sonce considsrati
riori alle esigenze internazicna-
paesi
di fatto praticata 1'identifica-

1i. Nei iglamici & tuttors

zione tra religione ¢ politica.

Nell'ovizzonte religioso isla-
mico nen. esiste-un "diritto patu-
rale”, perché il diritto & nempre
della libera e

Frutis SGVITANG

deczeicne di Dio. La tradizione

musulmana applica uwna leoge gi-
vina positiva uniforme e defini-
tiva
faetta

dalla tradizione

"di cui l'espressione
fatta dal
fl'insieme del-
le sentenze di Muhammad} e dal
dei dotti e degli
Bormanns, in G. Con-
"I diritti
€ prassi”, p. 507, Roma 1982:.

per-

viene Corano,

*consensus '

esperty" (M.
cetti wtanl. Bottrina
L'uvomo viene da Dio, ad & guindi
innanzitutto soggétto di- .deveri
e pol di diritei.
ni sonc riconosciuti nella- misu-
ra in cul 1'individuc partecipa
al compimento dei diritti di Dic.

"Di conseguenza, soltanto il cre-

dente musulmano pud pretendere

¢i realizzare tutte gueste condi-
zioni di ‘sottomissione perfetra’
= esercitare

Bro, e guingdi 4i

tutti i dirvitti riconosciuvti dal-

i fondamentali—

EWre- .

I diritti uma-

P
Lad

la legge" iM. “Bermanns, op. cit.
p. 489).
I non - musulmani, esempio,

alle altre

per
non possone  accedere
cariche delle stato.

Secondo  Garaudv  la  percersione
della shar'iaz dipende da tre cau-
Se ’
- 11
inteqrismo) ;

letteralismo {che apre all':

~ 1'inflazione degli hadit (fra-
81 o0 comportamenti attribuiti
al prcfeta);

- 1]l culto idolatrico della tra-
dizione.
Ecce ‘perche “par riscivere il
problema del -diritti
direttamaente o
ai principi sopra men-

della

umanl rap-
portati indiret-
tamente
zionati shar'ia, occorre
riforma
i benefici
della

del.

rresumibilmente

una drastica e urgente

islamica. Alurimenti,
superficiali & momentanei
cosiddetta - secolarizzazione
mondo  musulmans
sono destinati ad andare perduti,

2 & e=s51 seguiranno problemi re~

lativi ai Giritti wnani di estre-
ma gravita® {A.A.RN-NA'IM, cit.,
.90},

E', s ho bén capitc l'intenzio-

ne, l'auspicic di ‘una nucva inter

pretazione ‘del Corano e delle
altri  fonti musulmane ({devono-
essere  collocate nel rispettivo

centesto storics), con la propo-

sta di rovesciare 1'antico pro-
cesso di abiogaéione, per resti-
tuire validitd a: primi versetti
Coranoc

diritti fondamentali.

del chie garantisconoc 1

"Se come:musulmano credo nell'o-

rigine divina del Corano, scno

anche conavinto che nen c'é altro

moda di mettere 1 pratica i te—

sti divini ~senza 1l'intervento
mediztore dell'uomo, in termini
s81a di interpretazione che d&i-
applicazione. E' vitale, per
chiungue persegua un'analisi re-
alistica e positiva del rapporte
tra religicne e dirittl umani,



conto ' guesto
riguards

tanere  in dekito
date eleméntare, -che
tutte le tradizioni
incluso . 1'Islam™ {R.A.AN-NA'IM,
cit, p. %1). '
Comunque si svolga tale riforma,
essa deve essere svolta alls lu-
ce del pripcipio di reciprocita
(e non ristretta ai soli musul-
mani).

*L'alterpativa & una condizione

continua di ostilitd & antagoni-
smo, incompatibile con le realta
delle relazioni
{...) Visti in questa luce, i
diritti umani,
che devono
ad ogni individuo in virtia della
sua natura umana, socno diventati
una necessita rragmatica, oltre
{A.A.

interpazionali

essere

che un imperative morale"
AN-NA'IM, idem, p. 92).

Infatti 1la
della shar’ia non pud attualmente

formulazione starica

incoraggiare i diritti wmani pig
fondamentali.

FEDE E- LTIBERTA': QUALE MODELLO
DI RIVELAZIDNE?

Che cosa insegna . la storia del
rapporto rivelate
e diritti probabil-
mente non. vale la pena cercare
"chi si & meglio™:
ce n'd per tutti! Perd non voglia
mo fermare qui la nostra rifles-~
sione., La storia non pud essere
dimenticata, ma per una valutazio
ne che non si riduca a Mmero rim-
piante debbiamo distinguere vari
livelli. ©Ogni religione, infat-
ti, puad analizzata sia
nella prospettiva della sua Scrit
tura  fondamentale
sia della Bua espressione giuri-

tra yeligioni
umani? Che

comportato

essere
{guando c'é);

sia: della
Fer comoditad In questo in-
soltanto
punti prospettici

dica; pratica concre-
ta, ..
tervento si

uno dei molti
possikili, che ba perd il vantag-

gio della radicalité.

assumeya

religiose, .

in guanto diritti.
riconosciuvti -

la

- tanoc come rivelate.

verita,

L]
Lo ricaviamce @31 problema che
formalmente viene posto come pri-
™o dalle religiond che ei presen-

Per chi si

interroga sul répporto tra le
religioni rivelate & 1 dirittd
umani, il primo ocstacola & rap-
presentato  dalla rivendicazione
di assolotezrza da - parte delle
religioni rivelate. -

Infatei, riconoscere 1'assclu-
tezza 81 una religione, la suna

non significa forse e~

scludere ogni sltra istanza che
le sia concorrenziale,
tenda di  svolgere una

regolativa nei

che pre~-
funzione
supi confronti,

che pretenda 4i non derivare di~

rettamente da ‘essa (ché, altri-
menti, ne inficerebbe appunto
1tazsclutezza)? Detto in  altro

modo: affermare i diritti di bio
non significa forse 41 principio”

sacrificare i diritti delltunmo?

L'introduzione ~ dell‘'istanza di
Dio necn comporta forse @i pex
sé 1l .sacrificic . dell'istanza

della dignit3d wmana? Da considera
zioni déi guesto tipo péssono 50Y—
gere posizioni "deiste”.
Se vogliamo rinunciare: alla scor-
ciatoia del principic disutorita
secondo cui Die ha di fatto
voluto cosi e guindi non ci rima-
ne che cbbedire {ma come fondare
la legittimitd di questa stessa -
affermazione?} =i pone con ur- .
posto il prin-
cipic di rivelazione,

genza la domanda:
1*amrissio-
ne dei diritti dell’uomo non 5i-
gnifica forse 14 pretesa di por-
re limiti, ostaceli all'iniziati-
va di Pio, che, per definizicone,
non  sopperta
mento?

alcun condiziona—

Incltre =+~ 1o dico di sfuggita
il considerarsi da parte
di wuna religione rivelata, non
esclude giad in partenza la possi-
bilitd d4i autocritica? Non com~
porta gid 4i principio l'esclusio

ne dells altre?

"vera™




Credoc che la problematizzarzione

sin gui sBveltz faccia intrave-
dere 1} -principio ermenautico
che pud davverp 4illeminare il

rapporto tra diritti amani e reli
che pud illuminare ed e-
ventvalmente risolvers il nostro

giont,

prinripio sucha
rapporte  tra ‘digittid
umani e religioni non si preodu-
ce, non =i “gicca™ tanto al livel
lo 'di alcuni contennti,’ ma &l
livello de}l modelle di fondo &i
T‘giascuna

diiemma. Tale

cosi: 1l

rivelazione sotteso a
delle religioni rivelate.:
Il rapporto tra religioni e di-

ritti’ vmani =i decide aills luce

4i guesto "dimmi gquale
modelle 4i

dird se e

slogan:
rivelazione hai e ti
guali diritti umani
ammetterai"

Ezco come i formula ora il 4i-
come i madelli

lemma: guantg e

di rivelazicne ' stéricamente  a

nol adcessibili
tanza antropologica?

Soln a guesto livello di verifica

realisticamente

possiame rispon-

dere ‘2lla” Gomanda se le religio-
ni potranno superare le due gran-
tentazioni nelle guali sono sem-
pre cadute: '
- qguella ' del
che, nel suo aspetito prettamente
fini

teclogice {tralasciando 1

di lucro e &i conguista del pote-

re}, =i
d4i  un
tale con l’assoluto che rendereb-=

" rapporto 4di

e  Jdig “*blle per il credente
una conoscenza | positiva, minu~
zicsa, Gettaglieta, letterale

Gella wvolontd di Pio {3
mentalisme identifica Yz Tiveln-
zione con la

-3 della sorittura con la "let’

~onfassionalismo
% integralisms. B’ l7ideclogia
deila “eoristianitd®™,.; come anche
inlla " TAimors GellfIslam”, ocsim

is cofifusione dell’ordine eccle-

surpo*tano 1'l—”

fondamentzlisme,

‘fonda sulla presunzione
immediatezza

1 fonda-

ecrittura; e la ve--

miale con l'ordine socio-politi-~
oo { finche  la Chiesa cattblica
non i sara de§1n1t1vamente conge
Gata da guesta idsolegis (deli;
societas perfects’ ndr). non sara
possibile in essa ‘allz fin fine
alcun’ controlle efficace dell’e-
sercizico del potere e la realiz-
Zazione ~3del  dirieti
al suo internoc. dovrid soggiacere

. XK. Walf,
2798 p. €431,
1fusa @&ella
servizio - dell’orto-
dossia e dell’unitd, :

Parlare di

3ell'uomo

a furure limitazicai®
in "Concilium™
cui  si cgivstifichi
violéﬁza - al
"modelli® (a1l plurale)
di rivelazione significa che non
1 pud parlare di
za in genere

vntassolutez-
rivendicata d&alle
religioni rivelate. Se 1% storia
del diritto ha dﬁturato-il“pas—
saggic dal diritto della verita
al diritto dellia persona, si sup-
pone che wveritd e 'libertd sianc
compossibili. Chiediamoci perrcid:
nelle religioni rivelate la veri-
t2 presuppone la ‘liberta oppure
verita- e liberta "sonc comprese
come alternatlve7 Supponendo fi-
lospficamente  dimostrats che- npon
€ pensabile la wvia 6Gell'immanen-

tismo, seconpdo cui la liberta
wnana - se esiztesse - arehbe
pura antodeterminztzions, 8zl mo-

mento che libertd implica stori-
citd, in goesta religione prasun~ -
ta rivelata la. storititl si- com-
pone con la liberta oppure & solo
un'ombran uwnia  "doxa®
a scomparire o & .essere riassor-’
bita? ) i
Pid in cencreto,

-destinata

‘itislam
reliuione del

guands
=i ‘definisce la
Corano e il Coranc coms "la paro-
la di Dio cosi come & stata ri-
velata in forma letterale e dafi-

pitiva ai profeta Muhamwad” &
ancora @i principic dneluss 1a
storicita Gaiitintarralazisone,

Jquale per esempio Huells ricendi-
cata da AN-NA'IN?

Questi wuole Gistinguers tra I~



slam e shar'ia, pérché guest’al-
tima ne sarabbe l'interpretazio-
ne particolare in un determinate
contesto storico. Cosl

toe le  fonti divine 4dell'lslam
alla }luce del contesto storico
loro contemporaneo, anche i ﬁusul
ani di oggi dovrebbero elaborare
+ @ shar'ia destinata al nostro
teinpo.

Ma & possibile gquesta distinzio~
ne Ia shar'ia non & forse da
sen're inclusa nella rivelazione
originaria? L'Islam pud accettare
la lezione dells storia e inter-
pretare oggi la volontd del Dio
di misericordia? .
E' G@ncozra possibile, e in che
sanso, parlare di uwno
del dogma"™? C'€ ancora la possi-
biljed d&i far valere il princi-

"sviluppa

rio dell'e%oluzione culturale
per ricomprendere la wvolontd ai
bioc nell'oggi? O non & pivttoste
condizione d4i fedeltd alla ri-
velazione plasmare 1'oggil secondo
guzi dettami letteralmenie rive-
l2xi? Insomms, qual'é la guali-
td @della libertd umana istituita
éa una rivelazicone concepita cora
nicamente?

Zer cecogliere il modello
rivelazione che contraddistingue
la tradizione ebraica, mi riferi-
sco alla
Dic nomina se stesso come "sog-
getto™. L'"Io sono™ non da tanto
un'informazione, guante significa
un'interpellazione che esige una
presa di posizione., Si passa dal-
1'ordine della manifestazione
a guellos delia rivelazione @ai
un'identitd . vivente e libera.
L'identita significata dal nome
Jahwé mon & l'identitd a se stes-
s&a &i ana sostanza\;erfetta, ma
& identita che fonda
una storia.

Possiamo quindi parlare @i una
rivelazjone pratica, tramite una

rivelazicne del nome.

viventer
i)

come i
prirmi musulmani hanno interpreta-

della

i6

1iberta che interpella. In guesto
sengo, la  rivelazione biblica
& wverawmepte paculiare rigpetto
alle concerioni greche anche pid
tardive {che oscillano tra an
monismo e nn dualismo), ove la
trascendenza non era ansora radi-
calmente pensata. . :
E propric perché la conoscenza
di Dio si svelge in una dinamica
4i libertd - di Dio e dell'uomo -
la rivelazione di Dic si ha in
un advenimento particolare (1'E-
sodo), dove anche il destinata-
rio pud unire la bsua liberta,
L'intervento di Dio nella storia
41 Israele non pregiudica la sua
onpipotenza, anzi, fonda una rea-
le alteritd, ove 1'impronunciabi~
lita del nowe (la differenza}
include 1'appelln alla riébosta
di Israede. Per la rivelazione
biblica l1la libertd &i Dio fonda
la sintesi tra la sua radicale
trascendenza e la sua immanenza.
Nell'esperienza @i  Israele 1la
gratuitd di Dio sceglie lo stori-
co, il' singolare (Abramo} per
realizegare l'universale {Adamb}.
Certo, rimane un modelleo di ri-
velazione tensionalmente aperto,
perché attende il compimento del-
la storia come coincidente con
la consumazione della storia.

12 stesse domande devonp essere
rivelte spiatatamente anche alia
rivendicazione cristiana, o direi
meglio, cristologica. Qual'é 1la
qualita della libertd uvumana isti-
tuita da una r@veiazione concepi-~
ta cristologicamente?

¥el Cristianesimo non abbiamo
uha smorta di rivelarione wverti-
cale, onirica, puramente verhale,
ma una rivelazione nella“carne™,

Dic non prende il poste dell‘uvo-
mo, Qui wva in crisi 1’'immagine
usuale dAi assolutexza, perché
il Totalmente Altro, il Perfet-
tissimo, divents come noi, senza
rinunciare ad essere Dio. In Gesl




non abbiamo a che fare astratta-
mente. con Dio, ma con la storia
di Dio, indissolubilmente intrec-
cigdta con la storia dell'uvomo.
Qui la causa di Dio include da
sempre la causa dell'uomo. Quindi
Per wuna teologia cristiana 1la
svolta antropologica non & pro-
pPrismente una “svolta”, ma una
questione di fedelta
tristologico..

Non sussiste pit

al dogma

il'alternativa
Non pud dirsi
¢ristiana quella fede che inten-
desse la sottomissione a Dio come
l*'alienante rinuncia alla nostra
responsabilita, alla nostra digni
td, alla nostra storia. Il Dio
di Cesh Cristo pud essere incon-

"o Dio o 1'uomo”.

trate solo nelila storia degli
vomini! L'affermazione . dell'au~
topomia del mondo umano non &

un  attentatp alla sovranitd 4gi

Dio, ma la condizione indispen-
sabile per credere nell'Incarna-
zione.

Veritd e libertd, veritd e storia
non sone alternative nella logica
dell'Incarnazione; anzi
11 il loro fondamento e la loro
Possibilita {cfr
l'affermazione  della Gaudium ed
Spes "Christus (...} hominem ispi
homini plene manifestat®}.

Per un cristiano la passione per
L'umanitd non si alimento in un
vago filantropisme, ma nella pas-
siocne stessa di
gnia del Figlio
prenderci cura della nostra uma-
nita,

La storicita
dinamica della rifelazione criste
logica (e, di consequenza, anche
dal punto di vista delln sviluppo
del .dogma).. L'assolutezza della
fede in Gesit come (risto Figlio
d4i Dio & una assolutezza che non
fa a meno della storia, siaz prima
che dopo Criste, ma, soprattutto
in Cristo. Anzi,
to -della sua persona che possia-

tYovanao

condizione di

Dio. La compa-

"costringe" . a

& essenziale alla

¢ sul fondamen-
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me parlare, analogamente, di un'

incarnazione che & coestensiva
a tutta la storia della rivela-
zione. La pretesa di assolutezza
nen sottrae la rivelazione alle
leggi della storia. : :
Con cid non si vuol dire che la
Rivelazicne si riduca ad una pura
dimensione della esperienza uma-
na; ma che la trascendenza dells
fede si accompagna sempre ad una
immanenzd Tnell'esperienza dell’
nomo. Come non si d& Cristo al-
di fuBri di una cultura concre-
ta, cosl non si @3 un'adesione
41 fede astorica. I1 confronto
con la storia degli uemini e il
discernimento illuminate dallo
Spirito della cultura in cui vi-
viamo non sone un Jusso per ‘la
fede cristiana. '
Questc modellio 43
{cristocentrico)

rivelaéione
comportd neces-
sariamente il supéramento'dell‘eg
clesiocentrismo. Per quel che
possone valere le faormule, non

dovremmo percid dire che: "la
Chiesa possiede 1'unica wvarita”,
ma che "la Chiesa & sacramenta
della

di ‘'eriginaria’i"™.

veritd unica (nel senso

IL. RUOLO DELLA 'RACIONE E. DELLE
RELIGIONT

Non basta semplicemente riveﬁdici
re i diritti umani per non lascia
re indeterminate il loro fonda-
mento. In nome della stessa sus-—
sistenza dei diritti
si pud rinunciare, o presuppor-

umani non

re, al lJero fondamento. Nemmeno
la centralitd’ della categoria
"dignitd delltuomo" sfugge all®

indeterminatezza. Non basta par-
lare genericameﬁte' dell fhumanum,
5¢ con es50 81 intende un ethos
concreto & universale solo prag-

matisticamente raggiunto. I1 cri-

teric dell'esistenza Qi fatto
dei diritti wumani come fryutto
del consen generale (positivismo



giuridico}, rischia 4di rinviare
il fondamento dei diritti umani
alla del legislatore o

ad una ambigua velontd dells “mag

volonta

gioranza’. S .

N2 Iasta appellarsi alla coscien-~
za storica, a meEnc che si1 creda
in up2 linea continua di progres=
so. Anche il richiamo soggsttivi-
stico alla natura
to alla
natura c¢on il proprio modo perso-

(il riferimen-
natura "identifica la
nale di pensare e sentiye, anzi
cocn la propria  spontaneltd asso-
luta: ab-soluta da ogni limite",
. Cotta,
p. 6E1)

in G. Concetti, cit.
rischia di istituire una

conflittualita @i partenza, per-

ché l'altro & un potenziale ri-
vale del misr desideri.

FP35ES0
alla base del diritto 1la
metr;a,

Come  primo bisocgna porre
"sime
ossia  intercambiabilita
dei.  soggetti” (5. Certa,  idem,
pag. 651): vedi la regola aursa.

Ma, osando andare pit a fondo:
il nostro tempo non ha forse biso
gno di un neovo (non pild antire-
liglese) umanesims? &1 una nuova
razionalita antropologica  {non
significa antropocentrica)? M
riferisco gui al ruolo della ra-
della

veritd: per questa via si acgui-

gione per una ontologia

sisce un'istanza critica  {come
tale sempre soleo negatival), che
& 1'unico wvero antidoto contro

riferisco allt
delia

supesramento di ogni

il fanatismo. Mi
imprescindibile ‘“servizio®
ragione al
forma di fideismo. )

Le linee di guesta ontologia del-
la wveritd sone - sulla base d4i
una fenomenoclogia trascendental-
mente rigorizzata - il riconosci-
mente del darsi . simbolico della
veritd (la ziflessione trascen-

dentale, che si interroga sulle
dell®

sensatezza del

condizieni d4i pensabilitd
d=lla

mostra  la

esperxienza
reale,

pensare la veritd del reale come

necessita di.
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istitwita da una differenza sem~
pre wahtenuta - & il principio
asseluto “dellforiginario -~ ma
inseparabile éall‘anticipazione
stessa che la rende disponribile
- & 1’affermazione complementare
dell identita ~), istitwite dsl

destinarsi della wveritd stessa

in modo etico, cice come inter-~

pellaziona che include sempre

anche la miz decisione. L'ontolo-

gia de=lla weritd si  configura
cosl ‘tome una ontologia dells
likerta uamana, il cui affidamento

ad un indisponibile eventoc appare
come la forma originaria dell'ac-
ceszo umano alla veritd.” Unma ri-
della’
mostra dungue la necessaria cor-’

gorcsa  ontologia VErita’
relazione tra veritd o libertd.
Il fondamento della libertd Gma-
na {e guindi dei ‘diritti umani)
non & guipdi senplicenchte presupy
postd, ma pub esfere solo stori-
ricevuto/scelto {e 1la
della
L'cntolegia della veritd, “infat-
ti, denuncia come falso il presap
I'assolutezza dell'o-

camente

struftura rivelazione).

peste’ che
riginario sia dJdirettamente pro-
porzionala

singolaritd storica. L'assolutez-

alla mnegazione della

za, llorigimarieta del fondamen-

te & npecessariamente compresa
non come cio che dissolve & sca-
valca la storia, ma come cio <he
la osssume poiché  la fonda. Kel
czso 81 an evento che s$i anto-
esibisse come la wveritd stessa
che si media storicamente, avrem-
mo la rivelazione dell'unitd del-
la storia e del fondamento uitime
della - liberta
la sva interpellazione radiczle.

Proprio nell'istituzione della’

correlazione tra veritd e liberti

umana, £ guindi

51 ‘esibisce lg specifico e 1'wu-
nicitd della fede cristiana, pro-
pric perché il cristianesimo in-
troduce una gqualitd uwnica &1 1i-
berta.

razionale

Mediante 1'itinerario



gui abbozzato, non ho inteso e-
saurire la ‘'questicne dellia verjta -
delle rivelate. Perd
ho voluto mostrare come la pro-
bBlematica dei dirfitti ‘umani {in
specie il rapporto verita—liber-

religioni

ta) cestitvisce una istanza eri-
tica imprescindibile nell'itine-
rario della ricerca della wveri-
ta; itinerario dal guale nessuno
di poi é-dispensato. '
Se questa é: un'operaziofie cultu-
rale di vasta peortata e che guin-
di ha -biscgne :di tempe, l€ reli-
gioni hRanno’ comungue -una respon-
sabilita immediata, riconoscibile
a due livelli: ) )
- orizzontale: " non POSEORO. Tin-
wiare - ura "pace" tra di - loro.
Una " pace la cii via maestra €
l'acewrdoe sul rispetto della co-
scienza di ognil. womo. Pace che
si concretizza anche nell'umiltd
dell'autacritica;
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- verticale: le religioni devono
intercg@ere per l'umanita e tener
desta ‘la passione della verits
(¢ guella che chiamerei la "vena
mistica® delle religioni) .

E tutte le volte che rispuntasse
12 tentazione di negare o vicla-
re l'uomo per fare servizio &
Bie, dovrebbern torpare a medita~
re proprio quei testo che & pa?
trimonio della loro comune tradi-
zione, e ciocé il salme 8:

Se guarde il tuo cielo opera del~
le tue dita,/la luna e le stelle
che tu hai fissate,/che éosé &
1*uomo pérché te ne curi? '
Eppure 1'hai fatto pbéo meno de-
gli angeli,/di gloria e di cnore
lo hai coromato: gli hal dato
potere sulle opere delle tue ma-
nil,/ tutto hai posto sctto § suni
piedi. '



