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Nell'introduzione che ha fatto nel primo incontro il prof, Bertulet
ti abbjame visto come la grande svolta teoclogica dell'inizio secolo sia
avvenuta soprattutto nel Protestantesimc. Con questa svolta contrassegna
fa dal nomeé Barth anche 1a teologla cattolica prima e poi ha dovuto fare
i conti. -

Stasera ci.occupiamo di Karl Rahner che in campo cattolico & stato
Porse il teologo che ha dato il contributo maggiore suil problemi posti
dal nostro tempo alla fede.

Karl Rahner Pu uno dei periti al Concilio Vaticano II e fu anche
membro della commissione teoclogica internazionale fino al 1972.

Rahner si colloca insieme a Bultmann tra coloro che in seguito alla
svolta di Barth hdnno cercato di recuperare la 1° istanza, che la sensi-
bilita moderna poneva, cioé lfistanza della soggettivitd. Per Rahner 11
presupposto principale richiesto dal messagglo crlstlano e quello di con
91derare lf'uomo come soggetto e Come persona. :

golo se si parla di. uomo come soggetto & possibile poi parlare anche di
rapporto personale con Dio, di una responsabilita dellluomo davanti a
Dio e della autorivelazione di Dio alliuomo, tutte cose fondamentali nel
messaggio cristiano, ma che hanno senso solo. partendo dalltuomo ‘conside-
rato come soggetto.

Quindi 1l'ucomo, sia come essere trascendente, come essere libero e respon
sabile, come essere che & orientato verso i misteri 1ncompren51b111 di
Dio, 51a come uomo che & inseritor in una socleta ed in una storia.

Queste qualitd messe insieme costituiscono il carattere di persona. FPro
prio perché la teologia di Rahner si fonda su queste premesse, Cci pud es
sere di guida per riflettere sul tema che abbiamo scelto come oggetto del
nostro corso, cioé il rapporto tra uomo e Dio. "

L*uomo, che & ltuditore del messaggio, si sente minacciato radicalmente
dalla colpa ma nello stesso tempo & in grado anche di sperlmentare lraute
rlvelazlone dl Dio. . - :
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A proposito di questa collocazione della figura di Rahner, prima
d'iniziare il mio discorso, volevo aggiungere una cosa perche forse aiuta
ad introdurci alla considerazione di Rahner.

bon Angelo Bertuletti aveva suggerito questo accostamento di Rahner a-

Bultmann sotto il denominatore comune di istanza della soggettivita del-
1'uomo e quindi della soggettivitd della fede di contro ad una certa mor
tificazione di tale soggettivita umana ad opera della teologia cherigma-
tica, teologia della parola, teologia della rivelazione propria di Barth.

In realta & vero che c'e questa preoccupazione comune,seppure ese—
guita e poi realizzata in maniera molto diversa da parte di Rahner o di
Bultmann., Tuttavia non c¢i sono rapporti macroscopici ed apprezzabili tra
Rahner e Bultmann, Soprattutto 1l'istanza della soggettivita della fede,
liistanza della libertd della fede, l'istanza antropologica della teolo-
gia, della riflessione intornco alla veritd della fede, & valorizzata e
sottolineata da Rahner non in polemica con Barth,ma in polemica con la
tradizione cattolica, con la tradizione della teologia nella scolastica,
con la tradizione della teolegia del magistero. Questa tradizione sem
bra concepire la verita rivelata cristiana come una veritd in qualche mo
do determinata oggettivamente a monte rispetto alla fede stessa del sog-
getto.

Rahner e preoccupato di rompere questa sorta di positivismo della dottri
na cattolica, caratteristico della teologia neoscolastica.

Certo Rahner tra tutti i teologi del '900 & quello che pit ha inciso nel
rompere la rigidita un po' ossessiva della teclogia cattolica prima del
Concilio. Non & l'unico, né il primo, tuttavia & il teologo che ha mag-
giormente propiziato la smobilitazione del wvecchio consenso teologice in
torno alle posizioni delle teoclogila neoscolastica. B

Rahner & un teologo cattolico non nel senso conservatore. Il suo
confronto & innanzitutto con la tradizione cattolica: Rahner ha una buo-—

na conoscenza della tradizione teologica, della teologia convenzionale,
della teologia della grande scolastica e di quella dell'epoca barocca, del
500 e del '600, conoscenza che in generale i teclogi della sua tradizio
ne non hanno piu, ed ha un tirocinio molto puntiglioso di ricerca. Ma per
un altro verso presta particolarmente attenzione all'uomo contemporaneo,
anche se non molto alla teologia contemporanea, non molto a Marx e non
moltec al Protestantesimo. I1 tema ecumenico non 10 interessa piu di tan-
to. '

La consuetudine con i suoi scritti sembra che mi autorizzi a dire questo:
per Rahner il problema ecumenico ed interconfessionale non & cosi grave
come il problema del confronto della fede con le Fforme epocali della co-
sclenza umana.
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La questione seria della teologia cattolica contemporanea € questo
confronto: il confromto con la cultura della contemporaneita, ed in modo
particolare con la filosofia moderna contemporanea, pill che il confronto
con altre espressioni della tradizione cristiana.

E' imbarazzante parlare di Rahner perche & uno scrittore versatile.
Hon ha scritto molti libri, ma ha scritto un!infinitad di saggi. La forma
del saggio letterario & la Porma Prevalente con cui si esprime la teolo-
gila cattolica contemporanea, e viene inaugurata da lui. I suoi saggi teo
logici hanno fatto scucla; al suo seguito gran parte dei teclogi contem—
poranei raccoglie i propri saggi invece di sprecare il tempo a scrivere
un iibro.

T saggi di Rahner costituiscono 16 volumi in tedesco,tutti sopra le
500 pagine ciascuno. Questi toccans una gamma- sterminata di questioni,
anche questo & caratteristico della sua teologia. Basta citare questo par
tilcolare solo per spiegare la.difficoltd di concentrare il suc pensiero,
di esprimerlo attraverso poche intuizioni centrali.  Sarebbe interessante
¢ suggestivo tentare un'introduzione al pensiero di Rahner come di soli
to hanno tentato di fare i suoi biografi:a partire dalla condizione della
Sua persona. :

~

Rahner non & un teologo accademico: & soprattutto un ecclesiastico.
E' un uomo che si esprime molto pPikt congenialmente nei circuiti della co
rmunicazione pubblica ed ecclesiale che nelle aule universitarie.,
secondo il suo pensierc il teologo & come colui ché rende ragione della
fede di Pronte ad una coscienza, che & 1a coscienza dell'uomo comine.
La teclogia di Rahmer & la dogmatica impostata sulla storia di vita del
¢ristiano semplice, posso dire medio. La teologia di Rahner & come 1la bio
grafia mistica di upna vita nOn_drammatica;’senza clamorosi cambiamenti e
senza conversione, ciod di un cristiano comune. La biografia mistica di
una esistenza ordinaria. Rahner si occupa quasi radicalmente della vita
ordinaria, delle cose di tutti i giorni. - = | S
In questo senso questa attenzione costante, qualificante, programmatica
del suc pensiero teologico all'uomo comune potrebbe utilmente essere il
tustrata attraverso il riferimento alla sua biografia, ai suoi interessi
e ai sucl impegni ecclesiastici. Ma della sua persona vorrei richiamare
un tratto d4di carattere, di stile, espressivo della sua spiritualitd, un
tratto simpatico, ma anche a2loquentemente rilevante per comprendere la
sua teologia, L :

Rahner & un uomo molto franco. La Franchezza della'liberta di paro-
12 & un suwo tratto caratteristico e per un teologo abbastanza singolare.
certo Rahner & sempre molto misurato, alieno dalla polemica, rifugge re
ro dalle operazioni di addomesticamento del contenzioso dei problemi,
Rahner ama la liberta di parcla, intesa come non soggezione ad alcuna cen
sura ma anche in un'altra accezione piu fondamentale: liberta di parola
nel senso che Rahner vive in pubblico. Lo ha scritto anche da qualche par
te: "Ammetto che di me non ¢'@ nulla da dire che io non abbia gia pubbli
cato. Tutto quello che sono, che ho fatto, ho vissuto si trova nelle cose
che ho scritto', Rahner vive un'identita, una sovrapposizione del suo mi
nistero teologico e della sua esistenza personale abbastanza impressionan
te, a tutto raggio. Anche le sue preghiere diventano 1ibri, magari i suoi
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libri pill tempastivamente pubblicati e anche pit venduti, almeno in Ger-
mania.

Questo stile di grande francherza vuol dire tra l7altro: nessun ar—
gomento ¢ troppo banale, per diventare oggetto di riflessione teologale.
Di tutto riesce ad occuparsi non convenzionalmente. Gid mi si manifesta
un lato di questa sua attenzione teolegica, del suo antropocentrismo del
la teologia, come caratteristica non facoltativa, ma essenziale.

La sua specificita si esprime anche nel trattare, nell'applicarei
teologicamente a tutto perche tutti gli aspetti della vita umana, dello
spirito,delliesperienza, della liberta sono luoge della rivelazione, del
la manifestazione di Dio, del rapporto dell'uomo con bio.

e la fede & esperienza della libertd si capisce la sua franchezza di pa
rola. Conosco poche pagine irose di Rahner, ma riguardanc tutte lfipocri
sia ecclesiasticas "Come si presentano nciosi, servili, preoccupati solo
della fama dell'apparato, come ml appaiono miopi, ambiziosi talvolta i

dignitari della chiesa, Come mi appalono in senso deteriore clericali...". .

snche la teologia cattolica ha avutce per molti secoli la tentazione
caratteristica delltipocrisia.
Ltipocrisia teologica consiste nel fatto che tratta la parola di Dios la
rivelazione, la dottrina cristiana come un testo scritte, stampato. Allo
ra la teologia diventa una dottrina nominalistica che elude costantemen-
te le questioni essenziali. Questo vizio della teclogia & molto antico.
La teologia nata come scolastica, come esercizio pProfessionale, rappresen
ta un tentativo di rivoluzione delle apparenti contraddizioni fra le diver
se autorita, con le quali venivano trasmesse le verita di fede. La dlscug
sione teologica & incominciata come discussione delle autorita, ciod
delle sentenze scritte, Il rischio di nominalismo della teologia ¢ di 11
mitare l'interesse teclogico unicamente al 1ibro, che ancha se sacro, ri
schia di essere solo lettera., Tale rischio, forte in tutti i tempi, e dl
ventato esasperato e scandaloso nella Pase di ibernazione dal pensare tLQ
logico che ¢ la fase che va dal Vaticano T £ino al Vaticano IT,

Salvo le correnti sospette eretiche, 1a teologia ¢ la ripetizione un po!
Ossessiva delle stesse cose, eventualmente aggiustate con grande puntiglic
dl una virgola, di una formalitd molto periferica, Questa situazione fig-
sistica della teologia aveva il suo riscontro a livellc catechistico: i1l
catechismo a memoria da molti di noi studiato. Era il riflessoc di una teo
logia positivistica, di una teologia intesa come combllazlone ordinata
delle sentenze delle tradizioni, E! questa ipocrisia teologica che vuole
rompera Rahner, anche se non & il primo.

La teologia per Rahner ¢ al servizio del ministero ecelesiale, il
quale non e sole il ministero per il credente, ma & soprattutto ministero
per i non credenti, La Chiesa & missionaria, & la proclamazione dell!an—
nuncio cristiane del Vangelo alle creature. La percezione dell'assoluta
implausibilitd di questa teologia era diffusa soprattutto in Germania ne
gli anni della guerra. Tra le figure ecclesiastiche sensibili alle nuove
istanze di aggiornamento nelltambito cattolico va detto 11 nome di Roma-
no Guardini con la sua voluminesa opera di ripensamento del cattolicesi-
mo in confronto con le nuove forme della cultura, della coscienza ¢ dele
l'egperienza.



Guardini ha dovuto collocarsi perd al dl fuori del ClTCOlO tcoluglco,per
che non & stato teologo dal punto di vista istituzionale, ma ha avuto

una cattedra di scienze sociali, una cattedra di filosofia crlstlana, ma
non una cattedra teologica, nella quale si potesero tenere trattati su Ge
s Cristo, su Dio, sulla Chiesa, 1 sacramenti ecc., Oltre. a Guardini ricor
do anche 1 movimenti di rinnovamento: il movimento biblico, il movimento
liturgico, il movimento ecumenico., Tutti questi fermenti di vivacitd, di
ritorno alle fonti bibliche e patristiche produconc al 4i Fuoril dellt'acw
cademia teoclogica.

I1 merito di Rahner. e di non sopportare la situazione di ibernazio~
ne della teologia e di forzare la cittadella teclogica portando all'inter
no la problematica ormai divenuta clamorocamente evidente e grave della
miova cultura. '

Nel '43, durante la guerra, il vescovo austriaco di Friburgo scrise-
se un'accusa contro le molte correnti del Cattolicesime ed 11 vescovo di
Vienna, presso il quale Rahner era rifugiatc esule della Germania, gli
chiese di scrivere una risposta a questa denuncia catastrofica di stampo
conservatnm:. La difesa di Rahner ogeerva come "questi testi (si tratta
dei manoscritti usati dalla scuola teologica cattolica) si limitano a
presentare la dottrina tradizionale. La vita teologica con i suoi nuovi
interrogativi e problemi, a contatto con gli atteggiamenti della mentali
ta moderna, non si svolge in Germania in primo luogc con ricerche 11gorQ
samente scientifiche, bensl,e quasi esclusivamente,in una letteratura di
volgarizzazione, la quale si rivolge a larghe cerchie e percid a ragione
rinuncia, ¢ra pil ora meno, a determinare in forma concettualmente r1goro
sa le verita, a dare motivazione teologiche dei propri asserti,

Lilaggiornamente della teologiaridnava di prodrsi soprattutto sulle carn
telle dei giormali, dei periodici, delle conferenze dove la rigorosita
del pensiero, la fedeltd del concetto non sono richiesti.

E questo appare a Rahner assolutamente insopportabile. Bisogna che
la teologia rompa questa specie di coazione a ripetere quello che tutti i
manualli hanno scritto almeno un centinaio di volte, rompere queste seque
stro, rompere la situazione di 1barnaz10ne della te sologia che ha provoca
to una fondamentals assenza del pensiero teclogico cattelico dai £rovi-
£1 | pil significdtivi della ricerca del 900, come la storia della dofm
trina, storia del dogma. Dove trovare nellfambito cattolico i grandi sty
diosi della storia? Secondo Rahner 1 cattolici erano assenti nella ricexr
ca della storia biblica. Hanno dovito rimnciare perche i decreti della
pontificia commissione biblica vietavano di mettere in dubbilo,per esempic,
ltantenticita mosaica del Pentateuco, come altre attribuzioni tradiziona
1i,

T teologi cattolici risultavano assenti dalla ricerca storico~bibli

ca, ma anche dal Pfronte del confronto tra 11 pun31ero teclogico ¢ 11 pen
siero filosofico moderno.

Gida in questo intervento appare chiarc il programma di Rahner: usci
¢ dal chiuso, aprire le finestre, cambiare aria. Questo programma possia
mo approssimativamente scandirlo in 2 tempi,



Il primo tempo ¢ il confrontc con le forme della coscienza moderna,
quali interpretate dalla fllOSOfla, con 1l momento pin squisitamente teo
rico caratterizzato appunte dal privilegiato confrontro tra teologila e
Filosofia. B! il momento decisivo che riguarda i fondamenti del discorso
teologico. "Lo spirito del mondo" e "Uditori della parola" sono due
scritti, tutti due degli anni 30 (34~36) nei quali Rahner tenta una ri
flessione di carattere fondamentale a proposito della fede e a proposito
della rivelazione. Ma una riflessione di carattere fondamentale sulla fe
de e sulla rivelazione non pud essere altro che una riflessione sull'uomo,
come spirite del mondo. "Spirito del mondo® era la sua tesi di laurea in
filosofia che avrebbe dovuto discuterc a Friburgo con un professore catto
lico tridentinc B Ma questa tesi di laurea non Fu
accettata ¢ Rahner non si laureo mai in filosofias Si laured dopo un an-
no in teologia,eingegito pubblicd questa tesi aggiornata nel 1949,

Il tema antropologicc é quello dal cui svolgimento stratégicamente
dipende la possibilita d'istituire i fondamenti della fede e quindi i fon
damenti della teoclogia quale epicentro della fede,

Questo primo beriodo, delimitato dalle guerre,si prolunga grosso modo Fi
no allfinizic del Concilio Vaticano secondo. E' il periodo in cui Rahner
continua a studiare con un certo puntiglio e con contributi di caratte-
re storico dottrinale la tradizione della teologia cattolica, ma sotteope
nendo tutto c¢id ad un processo di revisione nelia prospettiva fondamenta
le di tipo antropologico.

Il secondo tempo della vita di Rahner appare caratterizzato dal pri
vilegio per questioni di carattere estemporanco, proposte dall'attuallta
ecclesiastica o dalllesperienza del cristiano comne. ! gpoca in cuil
Rahner produce pit saggi raccolti nei saggi teologici.

Primo momento -~ Teologia e Filosofia.

Avete in mente quali erano schematicamente i rapporti tra ragione e
fede, tra filosofia e teclogia nella teclogia convenzionale, La teologia
convenzionale ha untimmagine fondamamtimeyie: edrinsaca dei rapporti tra ra

cione e fede. La ragione dimostra i Pondamenti razionali dellfatto di fe
Je, dimostra appunto che Dio ha parlato in Gest Cristo: la ragione nel
suo uso apclegetico. da un lato, la ragione nel suo uso logico come uno
strumento a servizio del chiarimentc concettuale della verita rivelata
dalltaltro. Sia in un caso come nelltaltro la ragione rimane estranea al
la verita rivelata, perchd questa & concepita come parola dl Dio nel sen
so antropologico del termine.

La Fede & caratterizzata come credensa.

Cosa significa credere? Avete in mente il vecchio atto di fede con-—
tenuto nel catechismo di S, Pio ¥7? Bra espressa la teoria della fede ca-—

N

ratteristica del Concilio Vaticano I. La fede 2 una credenza. Crede cid
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che un altro ha detto non perché si capisca la verita, non perché si &
persuasi della verita di ¢id che =gli dice, ma in forza delltautorita di
colui che dice, L'autoritd garantisce i contemuti di cid che dice Gesii
Cristo in particolare, coh 1'autoritd che proviene dai miracoli e 1l'auto
ritd della parola, In questo senso la ragione si riversa solo su cid che
& periferico, non sulla veritd:stessa della rivelazione. Rahner vuole ap -
punto sﬁperare.queéto'carattere di- rapporto estrinseco tra la ragione e
1la fede, legato ad una concezione dottrinalistica e intelletﬁualistica
<2lla fede come credenza. Rahner viole riaprire 1l'articolc¢ fondamentale
sulla riflessions dell'uomo insistendo in particolare sui caratteri del-
1a storicita délltuomo o della essenziale trascendenza delltuomo.

Che cosa significa storicita dell'uomo. e,se volete,mondanitd del—
1tuomo? Lo spirito nel mondo? Lo spirito nella storia, lo spirito nella
carne? ' ’ '

Secondo Rahner questa conezione intellettualistica, verbale quasi, del-
la Rivelazione & legata ad uno schema antropelogico che troppo semplici
sticamente distingue 1lfanima ed-il corpo, la coscienza ed il vissuto ma
teriale e quotidiano,e troppo semplicisticamente struttura una Posgibi-
lita per -la ragione, per ltanima, per la parte spirituale dell'uomo di
attingere la veritd a prescindere dal rapporte materiale, carnale, sto-
rico, somatico, concupiscente, passibile, mortale con 1la realtd deli'uni
verso.,

Quelip che preme a Rahner & sottolineare come soltanto attraverso
le articolazioni storiche dellfesperienza storica, dellt'esperienza Corpo
aa, dellvasperienza della percezione sensibile, soltanto attraverso 1tar
icolazione di un vissuto storico si produce 1iapertura dello spirito nei
confronti di una realta la quale & veritd trascendentale, & veritd perpe
tuamente ulteriore rispetto a quella passibile di oggettivizzazione.,

v B

&
L1C

Fondamentale & che l'uomo & essenzialmente atto per Dio.

Xalner argomenta questo teorema attraverso la riflessione sulla liberta

L
sulla liberta appunto ceme postulazione dell'incondizionato,

La liberta & possibile soltanto nella forma dell'anima, e rimanda a
cid che stimpone incondizionatamente al nostro senso. La liberta. s!'impo-
ne in riferimento a Dio, ma 1la libertd, la istruzione delia causa della
liberta si produce soltanto attraverso 1a molteplicitd dell'esperienze
storiche, sensibili, corporae, attraverso le quali ltuomo diventa appun
to spirito, si manifesta spirite. Liuomo & seriamente rivolto alle for-
me dell'esperienza storica per realizzare la sua vocazione essenziale al
12 conoscenza Jdi bio, al rapportc libero con Dio., La sua vocazione esseﬁ
zlale necessita non di meno di realirzarsi attraverso le forme concrete
della vita, :

Non ¢ possibile una conoscenza spirituale, una conoscenza ed una
esperienza di Dio al di fuori dallfesperienza storica. Certo 1la forma tra
scendentale appartiene alle condizioni radicali di versatilita delltespe
rienza umana ed al fatto che 1ltuomo sia apartura all'incondizionato, aper
tura a Dio, Tuttavia questa costitutiva apertura a Diao dell'uomo non si
pud rilevare atrwe che nelle forme di una esperienza storica - concreta.,



L'uomo e possibile auditore della parola di Dio rella storia, L'uo
mo & colul che vive nella storia sulle tracce di Dio, che vive cercando
Dio come unico possibile fondamento che autorizzi il suo vivere, autorigz
z1 1l suo volare, autorizzi la sua libertd, autorizzi la sua posizione
e la decisione. L'uomo vive cercando il fondamento di tale sua liberta
nellia storia, ma non in ¢id che & storico, ma lo trova nell'e
ventuale parola di Dioc.

La riflessione antropologica di Rahner mira a questo teorema fonda
mentale: la descrizione di un uomo "uditore della parola" (dice il tlto
1o della seconda delle opere citate), delliuomo come colui che & costim
tuzlonalmente teso alla possibile manifestazione di Dioc nella storia.Ma
Proprio perche ¢ ura manifestazione di Dio, & una manifestazione libera
e non sacondo le leggi della necessita, come sarebbe di un Dio come or-—
dine cosmico.

E' la manifestazione di Dio che viene incontro liberamente nei confron-
ti delltuomo.

Rahner non € un grandissimo filosofo! 1luil stesso lo riconosce piu
volte soprattutto negli scritti della maturita. Perd & grande nelltaver
riconosciuto che la teologia deve cimentarsi col fronte filosofico che
di fatto non era il fronte privilegiato.

Rahner ha fatto scelte persuasive a livallo di ricerca sul singoli
temi del credo cristiano, dellfesperienza cristiana, della pratica cri-
stiana. Tuttavia Rahner intuisce, segnala, realizza come pud quella ri-
flessione di carattere antropologico Fondamentals, 1a quale deve smobi-
litare, rompere i pragiudizi che spingono la teologia ad una concezione
positivista della rivelazione, cioé la rivelazione come parcla di Dio
intesa come parola scritta da Dio.

Invece la rivelazione di Dio non & la parola scritta: la rlvela21o
ne di pio & 1'evento Gesg Cristo, e la vita, & una persona; ancora, e
11 complesso degli accadimsnti storici nei quali in qualche modo Dio si
rivela alla liberta dell'uomo.

La parola di Dio, la stessa parola biblica, non & parola di Dio nel
senso di "l'ha detto Dio", ma la parola di Dio, nella sua stessa formula
zione biblica, & quella r1conosc1uta, creduta, articolata, profesgata
verbalmente come parcla di Dio dalla fede delltuowmo.

La rivelazione ¢ dall'origine mediata antropologicamente.
Dio non parla, Dio non ha la bocca. Ma che cosa significas: Dio parla?
La parola di Dio non deve essere intesa in modo antropomorfico, come un

Dic la cul azione & accompagnata da miracoli. Come si Farebbe a non cre
dere allora?

Non & questa la vera parola di Dio. La parcla a cui si deve credere non

€ in una lettera chiusa: il timbro & giusto, il sigillo & autentico,quin
di bisogna credere a quello che vi & dentro. Nom & cosi 1a parola di Dio.
La pavola di Dio, prima che verbals, & accadlmento, ché 1'uomo riconosce
e confessa come luogo in cuil Dio abita. La mediazione antropologica del-
la rivelazione di Dio avviene attraverso i profeti, gli apostoli, attraver

SO Gesu Cristo stesso.



N

Non @ possibile la rivelazione di Dio se non attraverso Gesil Cristo
uomo. La rivelazione avviene attraverso ltaccadere di Dio nella storia,
1taccadere di Dio nella carne della storia.

In gquasto sense non e p0551b11e la fede se non nella forma di una
ricomprensione che ltuomo ha della Droprla esperienza. La parola di Dio -
non si capisce prima di appllcarla nella vita. La parola d4di Dio, se la
capisco come parola di Dio, @& la rivelazione di cid ch@ appariva enlgma-
thO della mia esperienza.

La parola-di bio non si aggiunge ad altrs parole., La parola 4di Dio
¢ quello che diventa la mia vita a sequito di quasto incontro che & 1a
fede. Questo incontro propizia una reints 2rpretazione Jdel mio vissuto,
della mia vicenda, della mia ori glﬂe,Jel mic destino, del mio avere, del
le mie esperienze di lavoro, dei miei dolori, delle mie passioni,

Questo & il noccielo fondamentale della riflessicne 4i Rahner che andreb
be approfondito,

In particolare c¢i sarebbe_da dire del rapporti di Rahner con Xant
o con Heidegger. Ma oggi si concorda che Rahner non ha condiviso e non
ha capito del tutto la riflessione ai Hellegger.,

Connesso con questo nocciolo della riflessione antropologica & un
ulteriore probleme che corrisponde & qualcosa di esistenziale e assieme
di soprannaturale: si tratta della Grazia, tema teologicamente fondamen
tale della tradizione della rellglonﬂ cattolica. Ma la Grazia dalla tra
dizione teologica & stata pensata troppo spesso in maniera splccatamen—
te materialistica: si diceva ¢he la Grazia & quel qualcosa che Dio da
quandoc tu ti accosti al Sacramentoe Cte un linguaggio pariato e usato
dalla teclogia cattolica nei confronti della GRazia Fisicista: la dlffu
sione della Grazia, il momento della Grazia, il numerc di Gra21e, le
quantita della Grazia: la Grazia come ausilio che Dio da alltuomo.

Rahner rlpensa il problema della Grazia, problema macroscoplco PYro
posto dalla teologia tradizionale nel rapporto tra Grazia e liberta.
Era un problema che si faceva sentire gid ai tempi di 's. Agostino.S.Ago
5tino concepiva fondamentalmente ltopera buona dellfuomo come l'opera
buona di Dio nelituomo. La volontd buona de 1L1l'uomo ¢ la volontad dellfuo
mo guale essa & realizzata da Dio. La Grazia o efficace. La Grazia TEY-
da lfuomo idoneo a volere Cc10 che concorre alla volontd di Dio.

Ii rapporto tra Grazia e liberta, come concepita dw S. Agostino,ri
schia di professarenlh termini alternativi: tanto piu Grazia, tanto meno
llberta, tanto plu liberta tanto meno Grazia.

E‘ 1n quegto senso che. Rahngr affronta il problema, La Crazia & tra
scendentale., La Grazia non & una cosa che Dio da in questa o altra occa
siohe, La Grazia ¢ dono di bio da sempre e per sempre. E'una .costante of
Ferta a ogni uomo e in ogni circostanza., E' una costante, una delle con

lizioni senza le quali & 1mpos;1blle 1ntendere liessenza umana. nella
sua poverta.



-

In questo senso la Grazia & trascendentale nelltesperienza umana,
Trascendentale nel sensoc di soprannaturale, La necessitd della grazia
non appartiene alla natura dell'uomo, ma appartiene allteconcmia libe
ra del dono gratuito 4i Dio. L'intuizione fondamentale di Rahner & sta
ta di superare il materialismo nella concezione della Grazia e capire
d'altra parte che la Grazia, la presenza operante della Grazia di . Dio,
rappresenta la disposizione benevola di Dio nei confronti dellfuomo in
ogni eta della sua vita., Cioé la vita non si potrebbe capire finché non
si riconosce che c'¢ un Padre con gli occhi aperti che sta aspettando
momento per momento quello che tu fai, che tu dici, quallo che tu speri.

I1 soprannaturale & esistenziale.

Questa presenza della Grazia diventa presenza storica e concreta
soltanto tramite l'accadimento della rivelazione storica.

La rivelazione di Gesu Cristo consente 1'accesse da parte dell'uomo ad
un destino che egli 4i fatto vive prima,a monte rispetto alltesplicito
raggiungimento della consapevolezza di esso. Luomo non incomincia ad
avere a che fare con il Dio di Gesu Cristo nel momento in cui sente par
lare di Vangelo. Egli ha a che fare conil Dio di Geslt Cristo sempre ed
ovungue, ma ha le risorse, ha le parole per dirlo, ha le immagini per
riconoscere ¢ido di cui si tratta effettivamente nella sua vita solo nel
momento in cui viene a contatte con il Vangelo di Gesu Cristo. Questo
tema della Grazia come trascendentale e soprannaturale & il fondamento
della riflessione di Rahner su "Il Cristianesimo e non", che & uno dei
capitoli pint discussi e piu contestati, agente di polemiche e dfironia.

Rahner ha scritto un 1libro edito in Italia dalle Paoline, "Cose di
ogni giorno", dove si esercita in una lettura cristiana d3i una etica
della vita guotidiana, quale il mangiare, il passeggiare, il dormire,ma
con la preoccupazione di riconoscere in queste esperienze umane elemen
tarli la filigrana della Grazia, ciog della presenza gratuita di Dio nel
la realta dell'uomo. Vuole affermare questo teorema fondamentale che la
Presenza di Dlio non riguarda soltantoisacramenti, le prediche, levlettu
re bibliche, ma ogni istante della vita.

Non & una.affermazione scritturale che tutti subito condividiamo, ma &
una cosa che pud essere pensata, che si pud dire, che si pud dimostrare,
che si deve anche dimostrare.

La teologia se non si occupa di gquesto, non si occupa delle cose
di sua spettanza. Si tratta di chiedersi come possano concretizzarsi
queste teorie fondamentali in un'agenda del teologo essenzialmente .
diversa da un'agenda convenzionale. Sulle fondamenta di queste intuizic
ni, molto sommariamente richiamate, Rahner mette a punto il suo metom
do di riflessione teologica, metodo spesso qualificato come metodo tra-—
scendentale,

Trascendentale ha un significato tecanico in filosofia, legato innanzi-
tutto al nome di Kant, Ha quindi un significato tecnico che perd poco ha
a che fare con i momenti successivi della riflessione teologica di Rah
ﬂer (-3



Rahner 4i solito procede cosi:

1) anzittutto considera 1taffermazione della fede tradizionale ri-
grardo agli argomenti in questione: cosl Rahner riflette sulla
morte, la morte come conseduenza del peccato originale, afferma
'z1one che & consueta, convenzionale.

2) Rahﬂer boi precisa la questlone di fede: la distingue dalle que
stioni non di fede, ‘ ,

‘Per prima cosa occorre il reperimento dellfasserto di fede. Nel
secondo momento dopo la Proclamazione di questo assaerto della
fede trasmesso dalla tradlzlone avviene la problematizzazione,
attraverso il confronto di questo asserto con la v151one'c0mples‘
siva della realta caratteristica delltuomo contemporanes.

Cosl ad esempio, a proposito della morte, discute dell'lnterpreta
zione tradizionale a .partire dalla Genesi 2, 3, che & un testo che va

letto dz_versanmez'zt’3 da come era letto in passato, visto che oggi non &
pit messa in dlscu531one la qualita del generL letterario del testo.

Rahner metLe in evidenza alcuni aspetti Der cu1 1z fede come trasmessa
dalla tradizione ecclesiastica appare meno improponibile ad 1mpensab1~
le ail‘tuomo contemporanao, '

Questa problematizzazione serve per portare l'asserto di fede al
SuC luogo proprioc. L'asserto di fede non & un asserto della realtd em—
pirica d4i cui szi occupanc le scienze, la storia ecc.,Occorre portare
quindi l1l'asserto di fede alla sua interpretazione rigorosamente teologa
le, _ : -
L*asserto d¢ fede dice una cosa in cui crediamo, dlce una cesa che si
riferisce al nostro destino, alla salvezza, al senso della nostra vi-
ta., Affermazioni che riguardano llordine cosmico o 1torganizzazione 80
ciale non vanno intese come affermazioni di fede, finché io non mostro
come in esse si esprima un modo d1 prendere posizione nei confronti di
Dio,

Cosl il rapporto tra 11 pPeccato orlglnale & la morte si scopre
Poco pertinente rispetto alla riflessione su Dio e L'uomo, -visto che
un uomo non mortale ¢ per noi difficilmente immaginabile. Ma quasta di
scussione viene sdrammatlzzata se appunto riconosco che la Bibbia non
vucle informarci su cose della origini che non conosciamo, ma parlarci
del rapporto fra Dio e 1'uomo.

DIBATTTITO

pomanda: Sul rapporto tra Heidegger e Rahner,

s ey g i M

Risposta

Ll problema & complesso, ioc non conosco la produziona scola
stica, le esercitazioni e i seminari che Rahner ha Fatto con Heldegger.
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Non posso valutare quindi di prima mano i rapporti a Friburgo di Rahner
e di Heidegger. Di fatto perd Rahner ha ricevuto da Heidegger il voca—
bolario,che & entrato nel linguaggio cattolico soprattutto attraverso
le sue mediazioni. '

Ma e un vocabolaric che sulla bocca di Rahner non aveva pin il signifi
‘cato che aveva in Heidegger. Penso in particolare al vecabolario del
trascendentale, del categoriale. La linea fondamentale di confronto di
- Rahner con la filosofia moderna non passa attraverso Heidegger, passa
attraverso Marechal, che & un interprete cattolico di Kant. Ma anche
il trascendentale in Kantha un altro senso. Il trascendentale appartie
ne, naelltottica della riflessicone filosofica di Kant, alla riflessione
epistanologica, alla riflessione sulle condizioni possibili del sapere,
della scienza. Il sapere che Kant intende & un sapere pregiudizial~’
mente scientifico, un sapere degno per eccellenza, un saperc indubita-
to e scientifico. Ma proprio in questo senso lLtimpostazione del proble
ma in Kant € troppo distante dal problema che sta a cuore. a Rahner.

Tuttavia Rahner mutua dalla prospettazione della problematica trascen
dentale propria di Kant i termini un pot! allegorici secondo i quali
procedere alllistruzione dellfoggi e del presente.

Come ¢ possibile un'affermazione di fede? A quale condizione? Come chia
rire le condizioni a priori di una possibile affermazione di fede o ad
dirittura come chiarire le condizioni a prioridella possibile esperienza
della fede? Di fatto con esercizio concrete il trascendentale di Rahner
corrisponde ad una analisi che procede dagli asserti di fede, 1i mette

a confronto con una visione di tutta 1la realta, approssimativamente qua
le quella costituita dalle Porme della cultura contemporansa, e denuncia
quindi le condizioni formali indispensabili per rendere compatibile ta-
le asserto di fede con questa visione. In questo senso & untfaccegione ap
bas tanza volgare e scadente del trascendentale rispetto sia all'acce21o
ne kantiana che alltaccezione heideggeriana, ma comunque pit vicina alla
accezione kantiana. In mezzo ci starebbe con la sua mediazione questo
pensatore, questo filosofo Francese Poco noto che perd era masstro dei
teoclogi francesi che tentardno un'operazlope analoga a quella poi di
fatto & stata tentata da Rahner negli anni -+ bellici ed im
mediatamente post~bellici,

Domanda: Sullt!interesse di Rahner nei confronti delltecumenismo.

A B bk vl .

Rispostas

TTTTTTTTOIL tema delle altre religioni occupa Rahner molto piti intensa
mente di quanto lo occupi il tema delle altre confessioni cristiane. Io
tendo a non chiamare questo "ecumenismo'. O0ggi il termine ecumenismo &
diventate sinonimo del termine "disposizione al dialogo o disposizione
al confrontoh.

Ma l1l'accezione precisa del termine "ecumenismo® significa "dedizione
alla causa per ltunita delle chiese cristiane, Questa causa di ecumeni
smo non ¢ tra le cause polarizzanti del pensicero di Rahner. Il pensiero
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teologico di Rahner credo che non si possa situare nello schema storlo
grafico diventato un pochino consueto che privilegia i punti 4i rlferi
mento di Barth e Bultmann,

Rahner, rispetto a questa vicenda, i cui estremi appartengono alla teo
logla protestante, non si colloca perchd i suoi interlocutori sono per
un verso la tradizione cattolica e per un altro versoc la cultura contem
poranca. Rahner ¢ un teclogo in questo senso molto "cattolico" in quan
to la sua formazione e 1 sucil interessi sonc abbastanza univocamente
rivolti alla vicenda e ail problemi cattolici, certo anche al problema
dell'ecumenismo in quanto appartiene ai problemi cssenziali della chie
sa cattolica. '

Domanda: - In Rahner non riesco ad individuare la differenza tra il
teologo e lo scrittore spirituale.

Risposta:

Rahner ha diversi generi letterari: ha pubblicate libri 4i
preghiera, di meditazione, 1libri 4i esercizi spirituali. Ogni anno tene
va un paio di settimane di esercizi spirituali e tall esercizi sono d1
ventati tutti scritti spirituali. Rahner prima ancora di fare la tesi
in filosofia, insegnava 12 teologia e llascetica. La Prima opera di Rah
ner in francese sullvascesi della Patristica o un' cpera di carattere
teologico spirituale. I1 Pilone teologico-spirituale ¢ continuato nel-
la sua vita, perd & molto dlv;rso il genere letterario delle opere di
carattere splrltuale dal genere letterario dei saggil teclogici di Rahner,
Nel saggi teologici, anche se non & un erudito, perd mostra sempre gran
de puntualita nei riferimenti, per esempio alla storia della tradizione
e alla definizione del Magistero. Rahner ha pubblicato un piccole voca-
bolario. teologico. Ma ha pubblicato e curato 2 grandi enciclopedie in
tedesco, che cercanc di fare il punto a prop051to del sapere universale

@lla teologla, ma nelltorizzonte culturale comune agli anni 150 — 160,
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