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Non e Pacile trovare un fllo conduttore nel tumalto delle fllOS“
flm e delle culture di guesto dopoguerra.-Ora soprattutto che non ci
sono piu i grandi Pilosofi solitari e gistemi o movimenti ben delimi
hatl 2 L'umanita si autOQllmenta con le mani di tuttl° Ora sopr attut
to che ognuﬂo sembra poter essere soggetfto attivoe e pa351vo della cu]
tura, e ltumanita intera & traversata da. idee fresche ¢che nascono e
riﬂascono in modo repentino e corrono sulle rapide ali della storiae
quasi non lascianc tracce in dottrine consolidate e 1ibri fondamenta
li, ma che tuttavia contribuiscono in modo efficace al formarsi eal’
crescere di una consapevolezza sempre pil. diffusa, Fino a costituire
un patrimonic comune O una raglone media della umanlta, quella ragio
ne media, sostenuta da Rousseau e da XKant e cui si deve la rivoluzio,
ne Prancese, che pur & nata ﬂel cervello del fllosofz, com@'ﬂa dimo-
strato Hegel. :

Sé'cOsi stanno le cose, .& chiarc che afferrare: e dire di-questa
coscienza, che ci avvolge tutti e che mai come adesso fa dell'umani-
t& un sentire insieme, & molto: dlfflclle, coma e dlff1031e impugnare
ltacqua o abbracciare il vento. Eppure questa cosc1eﬂza comune di un
tema che incombe e ¢l attanaglia fino a farci perdere il somno, egi~
ste; e 10 cercher‘of pur tra limiti che & facile immaginare, di chiarir
" la e di darie un nome. E.per darie un nome non fard appello a 51g1eca'
tastrofiche, come guande si dice che dopo ia morte di Dﬂo fl'anﬂunc1o
prima Hegel, e poi Nietzsche) adesso la morte & toccata alll'uomo, pex -
che nella storia non c¢’& mai l'erramento allo stato puro; 0 lo smarrl
~mento insensato, la storia non & mail un ripostiglio di r1£1ut1, ma
'_c'e sempre un perchd le cose Vanno cosqu_

Tl realismo vuole che 'si guardl 1 1;2cc*a senza paure e con intreg
pido sguardo perche le cose vanno cosl. Mai come in questo caso al pen
siero non si da ﬂulla a 1ntendere, e occorre esgere spregiudicati nel
bilancio ardito delle cose attive e di quelle passive, di.cid che ri-
sulta vivo nel modo attuale di concepire 1ltuomo e di cio che risulta
non vivibile nella dignita, quel camminare eretti che prlma Kant e p01
Mar 1nd1carono come meta del nostro travaglio.

Ebbens, il Pilo conduttore o il riferimento costante delle vicen
de filosofiche e culturali che ci stanho d'intorno pud essere fatto
consistere nella ricerca dell'immagine” & concetto o senso dellituomo,
del suo gioco di fronte alla natura e di froante alla stQW1a, nel conm
frontc con la vita degll altri, flno al totalmente altro teologlco,
che sembra essere ]a Fonte di ogni garanzia per il rlspetto dei volti.
che ¢i stanno viéini, Quello del volto, del faccia faccia sembra esse
ra stato e sembra essere tuttora il nostro problema e ia nostra solu
zione, Un volto da stabilire in sede teorica, da rispettare in sede



morale, da accarezzare in sede affettiva; ma, al di 1la della risolu-—
siorne morale e sentimentale, quello che sembra stare prima come il
problema di tutti i problemi sembra che si possa riassumere in questa
proposizione: il nostro mondo per viverci amare e santificarci non e
dato da una neutra teoria delliessere che subordina a sé la libera e
rocciosa realtd degli enti; non ¢ dato dagli eventi della storia o
dai fenomeni della natura, ma & dato dallfesserci di questiiinauditi
centri di alteritd che sono i voiti, volti da guardare, da rispettare,
da accarezzare. Dire come possonc ¢ debbono stare insieme questi vol-
ti, la parte piu indifeSa di noi, la pitn esposta, la piu rivelativa e
anche la piu deterrente, tanto che & difficile uccidere uno guardan-—
dolo in volto, rappresenta la maniera niova di studiare e di proporre
il tema delliuomo, ncn tanto perché sia facile, ma perché proprio coO
sl la cosa & umana e dignitosa - ¢ la Bibbia soccorre, perché anche
Dio vien presentato come volto e non come astratto principio di norme
e di precetti ~, ma soprattutto perché questo modo di proporre i com-
piti della interpretazione delltuomo - quella, ripeto, che fa centro
sulla presenza, realtd, aPfettivitd, moralitd esibite dalla insoppri .
mibile manifestazione delltucmc nel volto - dice un NO secce contro
tutte le risolvenze e dissolvenze dialettiche della realta dove 1'in
dividuo, ogni tu, e ogni io, viene sacrificato sull'altare delle to-
talita generali che finisconc nelle :esperienze totalitarie & nelle lo”
giche della guerra. Rispetto del volto e della grande morale che €380
comporta, perche rispetto del volto.&. la chlamata dell“etlca al Primo
posto contro le.pretese-della.vita estetlca o di quella naturallstlca,
questo & la pacé...8oppressione. del volto. o con 1*ucc3910ne flSlca G
con quella mora1@ ‘Ehe lo esinanisce subordinandolo alla legge generawA
le, secondo ¢uisil diritteo o la politiga delltintero rltlene 1rrlle—"
vante .1a vita dl egnil volt@, guesto e la guerra, o

A mediaziori ai questo genere, che poOssono leSl 11 traguardo po.
gitivo e liberante del filo conduttore del pensiérc contemporaneo,han
no dato conmtributi non semplificabili i libri di romanzo (penso alla
riprasa di DOStOGVSli, a Blias Canetti, ecc) e di critica. (Denso al
Frahcofortesi, a Walter Benjamin,--ai filosofi ”1rregolar1“'e talora
"gcellerati" come Gerges Bataille, Pierre Klossowski, Blancot ecc. )y
i fronti di lotta teorici e pratici dei movimenti sindacali @ dei rag
gruppamenti politici; le mediazioni pill strettamente fllOSOflChe, dQé”‘
m2 quelle, cul si sono ispirate le note precedentl, della cultura che
vado chiamando neoebraica, nell'arco che va da Franz Rosenzwelg a En
manuel Lévinas, e che ha nella stessa lettura biblica il suo moiivo
ispiratore nella ricerca della pace dei volti, in un atteggiamento di
coelstenza dl rispetto di esaltazicne, che risolve ogni forma di rap-
porto, sentimentale; sociologico, economicce nella forma della morali-
t2, che prima ancora di ogni forma~di consscenza, clie oggettiva il VL
to, e prima ancora di ogni rapporio economico, che Lo sfrutta e 1o ma
nipola, mette supremamente in conto il rispetto . del volto altrui, che

poi vuol dire il rlspetto dell'altro, che nel volto viene a me, per .
cul alla fine si viene a dire che ic non ci sono e non prendo senso se .
non per lilaltro e per il suo volto, che me lo presenta e me.lo fa vi- . |
clno, e per tutti 1 problemi che guesto faccia a faccia comporta.
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Comprenso bene, questo significa il primato del mondo socizale come
comunita dei volti, su quello di una generica esaltazione .della natu
Yo, dove Ltirriducibilita dei volti & dlssolta nel fondo neutro del-—
le cose, che non hanno volto: 51gn1flca‘1l primato della vita morale
su quella del mero conoscere o del soloisentire (non dice molto cono
scere un volteo, occhi, gote, Z1GOMle ey dice molto il corretto entr

¢l in rapporto); significa tener conto del fatto che il rapporto cor
retto con il volto, il veroc faccia a anc1a non & dato dal solo guar
daric, a cui 1l volto potrebbe sfuggire | con il trucco,; né dalla ca-
rezza, che potrebbe sopprimere la SOVTaﬂlté del volto subordinandolo
o identificandolo a me o al mic bisogno; ma & dato da quelllunica co
sa che rende possibile e dignitoso il £a001a a faccia, ossia dalla
parola e dal linguaggic, che apre alla comunicazione profonda dei vol
ti, e che ancora ci porta alla realtd della pace, perché nel rapporto
di parola e di comunicazione si attua quella che Walter Benjamin chia
ma la "cultura dei sentimenti!, lfunica forma di agire nonviclento
tra gli esseri umani. La grande moralitd del mio stare tra i volti pud
essere espressa da questo semplice atteggiamento delllteccomi, ecco me,
un accusativo che toglie all'io la nota del protagonista e lo Fa dispo
nibiie senza p“etcsa di reciproca.

Questa delineaziome che io porrei come 11 verso dove & diretta
i1z tormentosa ricerca dei tempi nostri sullfuomo, come il punto di lu
ca verso cul indirizzarci, potrebbe parere a gualcuno troppo idillia
ca e ottimistica perché non tien conto della natura lupesca delltuomo,
di cul Hobbes aveva indicato un tratto caratteristico e quasi al Limi
te nel volte che ti ride in faccia o nel volto che i guarda pieno di
odio., Questo ¢ vero, ma non toglie quanto si & detto. Che si comporti
cosl & questione delltaltro, del volto che ti sta di fronte. Quanto
a me io debbo stare di fronte alltaliro ricco di moralitd e di dispo
nibilita, senza nessuna pretesa di reciproca; ossia riconoscendolo
come un punto assoluto'irriducibile, capace di parlarmi e di insegnar
mi, di comunicarmi misteriose cose, e soprattutto farmi vincere la ten
tazione narcisistica di ridurre tutto a me, fare delle mie chances
Ltombelico del mondo. E vi pare piccola rivoluzione se 1l baricentro
del mondo passa dall'io all'altro, uno stare faccia a faccia, una co
munltd di volti, dove 11 diritto delltaltro verso di me, in cuil consi
ste la moralita, va pensato senza reciproca, ossia senza 1l diritto
mio di fronte alltaltro?

Per indicare questa vita che si risolve nella vita morale (e non,
lo ripeto ancora, nella vita puramente conoscitiva ~ conoscere un vol
to nella sua oggettivita significa farle un oggetto, farne una cosa,
ucciderlo come volto vivente; e non nella vita puramente emotiva, per
che nella risoluzione delltaltro nel mio sentirlo io ;posso fare di
lui nulla di pid che una variazione dolce o interessata del mio 1o,uC
ciderlo anrcora una volta come irriducibile differenze che ron pud e
non deve mai essere soppressa), Emmanuel Lévinas fa uso di due espres
sionl molto interezsanti che c¢i possono aiutare a vivere gquesto nuove
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modo diintendere Liuomo; che pud vincere la violenza dei rapporti e
instaurare una vera cultura- di pace contro tutte 1lé totalizzazioni
che finiscono sempre in totalitarismi (come la pil. grande totalizza
21om , quella di Hegel, che conclude il ciclo della filosofia occi-
‘dgntale, sembra consegnarla al nazismo come totalitarismo che non ri
spetta 1l volto e la differenza delltaltro: non aveva tortc Bertol‘
Brecht a pensare il mondo dell'occidente come un ventie gravido de
mostro della violenza, della guerra, del potere arrogante: tutte ca
tegorie che 1'occidente ha partorito senza fine tanto che il nostro
pensiero non sembra altre che una ininterrotta e aggravata 1nte“ﬁre
tazione deiltantico detto di Eraclitc sulla originarieta della guer
ra come madre di tutte le cose); e c¢he pud, infine, aggiorunare nei
nostrl termini quello che si pud Pltenmfe 11 messaggio della Bibbila,
0551a il rispetto morale delltaltro, fmmo allqaltlestmo altro di Dlo,
che nella sua infinitd esprime la 1ncauturab111ta del suc volto r,&i '
Ctwttl 1 volti nelle grinfie nar0131st1che Q- egoistiche dOLjflO,Jﬁhl
la unldlmenswonallta di una medesimezza che Puds relevarg soltanto
dentro mondi di cdorcentrazione e di terrores; Da questo Duﬂ?o di vie

" sta, uha fratbrnlta senza terrore, trovbrebbe 1a ua base logica: '

(B

Par comprendere We due ‘espressioni wromesse dobbiamo chwar1%@
ngllO l“cbﬂfz:mnm di poco fa, ossia che 1a vita di pace;che:il Pac'
cia a Paccza dovrebbe Ans taurare, & in ﬂealta coﬂpromasba dal volto'
che 51 rlvolge a me piénc di odio’ e che non permette. un verc llncuag
gio tra di noi come cultura di qentlmcnt:ujj problema che nasce &
allora guesto: forse che il. farsi osTlle e inletiato di sangue del"”
~volto altrui non & effetto del luimpietrirsi del mio voilto e deiJaE%
“me mai satolla ‘delle sue pretese, che invese: dol 2. gloria del volto
altrul, cerca s0lo 1l proprio zé e la sua Stablllta nelltessere, fa
cendo di gquesto un possesso esclusivo e escludente, chiudendo porte.
"o finestre della propria casa, in altri termini, ecowom1c1zzand091"
senza nessun riguardo per il diritio altrui? Al posto della coscmen
va come luogo delltogpitalita, un 10 tutto pret659 che riduce a se
ogni cosa. Che diventa in qualche modo tutto, come dice Aristotels
delltintelletto conoscitivo (onde il rischio elitario di un inteliel
tualismo o cerebralismo enfatizzato). Da questo mondo. totalizrante
deriva il totalitarismo delle forme polltlcheq 1la 1og1ca della con-
centrazione, da cul i campi di concentramento; una vergognha dei <ri
stiani che non bastano mari dfacqua a ripulire, come nocn si smaccvla
vano dal sangue assassino le manl di Lady Macbeth, Se il carattere
totalizzante & il carattere di base e il fulgore pr@Leso della dia-
lettica, come ha lucidamente dimostrato Sartre, aﬂche 11 rigchio -to
talitario rappresenta la sua incombente caduta. L

Di gqui la potenza dl Hegel come compimento assoluto dJ ques*s

forma e il nazismo ‘come contraccolpo politico inevitabile. B di qui

anche la necessitd 'di spezzare la loglca della totalitd con la instau
razione delle differenze attraverso la drriducibilitd sovrana deilfal
iro, espresaa*ﬂel volto, e di cuil 1tinfinito sempre asimmetrico delle
coscienza rappresenta la garanzia pin 1mpegﬁat1va di fronte alla pre
tesa di farsi in qualche modc TLLLO nella medesimezza che non tiene
in alcun conto la rottura c:pressa dalla alterltan-Klerkegaara conltra
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Quando il mio volte si & arroccato ﬂella‘preteﬁaﬂtbtalizzante
della medesimezza cosa resta all'altro.se non di sottrarsi, di por
si contro,. diventare nemico, presentarmi-gli ccchi dniettati disan
gue? Non & forse 1tic, inteso come assente, come espressione dellts
sere, delll'essers in seé,. sostanza, senza l'orlglnarlo rwpporto con
il volto delltaltro, ltostacolo maggiore alla pace e il suscitatore
di nem¢01¢ E cosi il problema degll occhi iniettati di sangue con
cul altro mi guarda diventa il problema.ﬂumero une della nostra
cultura perche & il problema della pace e della guerra: della quer
A, che sarebbe lfesito necessario di una metaflslca intesa come tec
ria della medesimazza dell'essere, ¢he non sente ragioni di fronte
2l suc possesso, e questo fu proprio del eiclo classico del pensiero
che neppure 1o stonaco Forte del cristianesimo & r1u501to a ' maciulia
re e farlo altro nel suo sé&, e sarebbe ltesito necessario della dlu
1ettlcu, cosa propcza dell'étd moderna e che aspira al traguardo d@l
‘la totalita senza. nessun ecchio per la alteritd che viene. & noi nel
la spoglia del volto; della pace, che invece sarebbe data e ‘fondata
gqualora l'accentc e 10 sforzo vengano. pcst1 non sullflo 0 sul mede—
s1mo ma sull’altro e sul suo volto,. :

Alla metaflslc dell'essere 0 alla dlalettlca delle totallzza
zioni deve, pena la logica di guerra, succedere la comunitd dei vol
ti, i diritti delitaltro senza nessuna pretesa di reciprocitd, da
vivere tutta nel Iibero dono dellteccomi, nel responsabile stare di
fronte agli altri, nel concentrarsi senza nessuna arroganza 1nventam
do ogni givrno il faccia a faccias '

Quando non gli enti o g11 eveﬂtl saranno la prima cosa, ma SO
Lo il volto degli altri, allora entrerd nel mondo la vera messiani
cita, prodotto filosofico prima ancora che biblico, della pace,

Lo vogliamo aprire davvero questo . terzo milleannio, nel segno
della messianicita della pace; dopo quello classico basato. sulla me
desimezza dell'essere & dopo quello moderne basato sulla vicenda del
1%1i0; detto per questo trascendentale, protesc a farsi in qualche
‘modo tutto, comc intendeva essere il tutto itessere di prima? Se si,
lo vogliamo, come rumoreyggia in questo sense il cuore della gente,
"alloraci vucle un vexro arrove501amento dd- cultura e di mentalitar
il cuore del monde e della preoccupazione’ non & lfunlverso e le sue
Cimpassibili leggi, e neppure il conoscere’ con 1a sua pretdgsa di Jog
glogare tutto. all’lo, Al centro delle cose & della preoccupazione &
la coesistenza dei volti, & il prlmato, fino all‘nfa51, dopoc tanto
asservimento, delltaltro, & ltamore del prossimo, Basta com la ste
rile e violenta ontologia, e basta con 1tarroganza delltepistemolo
gia, al centro deve tornare la morale, .liberata da ogni interesse
politico e religicso, dell'esistere ~ per — gli -~ altri, & il fare
al pasto del conoscere e del dlre. . : '

Se si vuole davvero 1a pace; “la domanda sul futuro, del tcrzo
millennio, o del quarto se SL.mette in conto anche- quelld greco,non
pud essere quella lel passato, che 2 stato terra di morti. La doman
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da del futuro m@n puo essere ‘di‘nuove una ricerca generale sullle
sere e sulle sue. 1Dgg1 che'’ 1nchlodan® 1tuomo alla medesidezsza, sen
nar p0551b113ta di. svuotamento o di uSC1ta da sé&. La domanda sul Du_
turo non puod essere di nuovo 1Lk problema della’ riconciliazione puw
mente dialettica, che rigulta una riconciliazione verbale e non reu
le, voluta ma non fatta, e quindi mlstgflcataq I1 sudore della gen-
te e 11 sancue degll assassinati non entra neilaglucida sfera della
riconciliazione hegeliana. Marx ha potuto'ribellarsi per questo,pro
muovendo peraltro unlalira dialettica della chiusura e della buro-
cratlzzaz:l.onee I1 gruppo in fusione r1v01u21onar1a si @ illanguidi
to nella serie- dol pratico inerte. :

¥

La domanda sul Puturo & quella legata alla comunione dei volti,
a cogsa ¢i sia da- fE“L e da patirn nel vivere faccla a ‘faccia con 1l
volto, degli altri. Sara una strada lunga: ma questo & gia certe che
se nel Paccia a faccia prevale la faccia mia allora & confermato il
mondo della sopraffarione e della prevaricazione; se invece, come dg
viebbe, Drevalere, per essere umani e cristiani, la faccia dellfal-
tro e 11 suo diritto senza reciproca, fino alla soppressione di me,
fino alla sostituzione completa di me in lui, allora & untaltra cosa,
quell'altra cosa Sempre intravvista e mail posseduta, La coesistenza
del wolti ;'rlsolta nellfamcre del pr0531mo e nello svuotamento di se,
_,ha_una patria: la Patfla della pace. Il ncme della cosa, che & poil
il pilt antico; non & lfessere, 1on & itio, non & il conoscere, mallal
tro, il prossimoa Questo ¢ 11 porro unum. Il resto, compfesa lu cone
‘scenza e la carezmza, sara dato in sovrappitls -

Se tutto questo & Vero, anche la domanda centralc delTa filoso
fia e della cultura cambia segno. Ia che senso? Ecco, nel ciclo dei
le. filosofie totalizzanti, affidate alle teorie dell'essere. e del
pensare, 1a questione piu alta e profonda era stata quella costruita
da Lelbnlz ‘e ripresa da Martin nbldegger perchd llessere e non piut
tosfo 1l niente? La questione. metteva in causa la fadlce delifessere.
0ggi, per questo nostro porc1 come piccoli d61_nellgessgfe inclini a
gottoporre a noi COlOHlLZ&ﬂdO ognL altro essere e ogni altro volto,

. la questione radicale pud e deéve essere egpressa in questo interroga

tive, che prendo da Lev1na5° easendo, ossia proprio a motivo del mio
“essere, forse che non sono un assa551ﬁo° Afferrato al mio essere,rac

oo eolto e chiuso 1nsolentemente in esso, esaurito nel potere che e$s0

. mi conferisce, forse che in questo Wodo non attentc alla alterita e
~alla gloria (in senso lellCO, manifestazione) deilialtro e cosl non
AZi uccido? La respomsabilité della mia radicazione nellfessere e dav
VIO tremendao In guesta deﬂUHZLa dei rapporti stretti tra cvidenze
ontologlche, fino alla esasperaz1one del . possesso e della casa,
rapporti di dominio, Nietzsche ha ragions.

. Ormai la cosa & diventata mitura per presentare le due parole
che avevamo promessc e che permetftono di far scomparire la terpyibi
le domanda sul rapporto tra mio insidiamento nell'fessere ¢ assassi
nio, parole che vanno nel senso aell?atfuale deCOSLruvloﬁ@‘antropg
logica o del soggetto, che & forse il tema pin vistoso della culiu
ra francese postsartriana e che ha fatto scrivere a Mario cioran



che Lt'uome non & pil-di moda e ¢hs va:disormeggiato con tutta la sua
storia e dove sta-uno dei:riepiloghi pin vistosi delliattuale fase
del pensiere negativo. Se:lo stare nelltessere c¢omporta, per un ver
s0, la cultura e la vita totalizzante, e comporta, per altro wverso,
la ribellione e ltuccisione delitaltro, ossia, la guerra, ocCorre un
mode di vivere che sia "altrimenti che cssere", Non un essere altri
menti, che sempre forma di essere &, e nonostante tutto, non el fa
uscire dalla logica di morte, di guerra e di pr epotenza. Non essere
alt%1mﬁnt1, ma altrimenti - dall’essert, Altrimenti dalltessere vuol
dire che ail posto della vita basata sul potenziamento di- sé, comppg
sa la riduzione -delltaltro 'a s&, si deve vivere il radicale faccia -
a Paacia con ltaltro, che esalti la nostra giudtizia verso di lui
senya nessuna pretesa di reciproca.. Che poi 1ltaltro- debba ‘esso pure
fare in guesto modo, quesito dipende dalla sua liberazione e dalla-
sua maturazione, dal suo essere arrivato alla moralitd, affranfato
dai legami del possesso. ontologlco e dall*antropocentrlsmo conosciti
vo. Quellc che conta & che io reallzz1 almeno. quanto a me questo do
vere e questa morallta, di far scomparire il mio dlrltto e di. fa7‘0un
Fluire tutto sul q1£1tt0 altrul. Mettendo l'alt%o al posto dell*lo,

‘ Ma “dntanto. cosa debbs fare' per vivere altrimenti dalllessere?
Cade qui-l'altra parola promessa, anche se & doveroso avvartire che’
nov 31 possono dare in concréto-tutte le indicazioni, e & megiio fa
e appello alltetica della responsabilitdl nel senso weberianc del ' -
Termine, onde il primario compito. di rispondere (responsabilitd da -
respondd@re) alltalirc. Nella tensione deila risposta sara il volto
atesso delltaliro a guliarc1.-L'a1tra parola chiave, accanto a que?'
la appena detta di altrimenti dalltessere, ¢ quella di dis — inter—
esse, scritta di propogitosdnr tre-perzi per-indicare che nel mov1me§
te di fondo del fatcia a faccia, indicato dal pezzo intermedio intel,
quello che io. debbo fare & dirdepotenziare la pretesa del mio ess;fé

a porsi come sovrano, @ questo viene indicato nel pr1no (dls) & nel
terzo (csse) pezzo della parola scomposta, -

Ma Pino & che punto far scomparire il mio essere, gran respore
sabile della logica di guertra n;lla sua sete di possesso e di. domi-
nio, tanto’ da estollere ltaltro come nemico?’ Flno al Su]“ldlo, che
& pure un messagglo, disperato stavolta, di forme antropolﬂglchc che
vogllono pure un, Jltflmentl dall*essere, cone quella del Cﬂoran che.
inneggia alla pace deil mprt1 e al faccia a fPaccia dei teschi?: N@,”.,
non occorre 11 5u1c1d10, .per vivere dlversamente dall‘essere e 11
dla‘m:lﬂtef - esse e che salvi 1'altro, il 'suo. volto, la sua dlqnlu
ta, la sua sovranlta, Per indicare in conareto quanto puo essere e
:atto, par salvare la relazione socdiale umana, potremmo far uso dd
mmtaltra parcla che meglio chiarisce il complto, TIroppo sbrlgatlva
mente risolto nel suicidio: & la parcla Ndepogizionat Droprla nel
senso. in cul si dice che.un despota o un-tirannc o un sovranc va de
postos. Deporre 1'io dalla sua. sovranitd, far posto alltaliro & aly -
suo indistruttibile volto, dnstaurare relazioni di parola COML o=
yione insegnamento, quello che categorie mistiche, che possono esse
re lette in senso etico, esprimevanc con la parola abbandonc e svuo
tamento. Prima ancora che fatto politico la deposizione & un atto di
giustizia e di alta moralita.
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Quello che abbiamo traceiato &.uno dei modi per raccogliere in
positivo il senso delllespréssione che domina la cultura odicrna e
che provocaLorlamente i1l Cloran ha espresso nelle parole che'ﬁiuoro
non & piu Ql moda" o :

Ma questa & solo una delle ‘due vie con cui la nostra cultura &
giunta alla conclusione che"l'uomo non & piu di modd. E giunge & diii

re 1l contrario che ltuomo & sold lui di moda. Perché in primo pia

no ¢ tutto e solo il mondo sociale, il mondo degli insiemi umani.An
che ltaltra via merita di essere ricordata, per spiegare forme di. .
pensiero, e sono le pilti vistose, che ron si ritrovano nella via pre
cedente, di ascendenza biblica., Sempre, nella storia del pengiéfo,
quando si presenta la dottrina delle due vie, una & di salvezza e
lialtra di perdizione.

‘Vla della salvezza era per noi quella che intendeva salvare la

societd di fronte alltappiattimentc naturale della teoria, ponendo
a fondamento di tutto il faccia a faccia dei volti, com il primato
di gquello delltaltro e del prossimo, e la identificazione teologica
nel Santo,  ossia nel separato e nelltlincatturato, altroger*eccelleg

za 0 totalmente altro, difesa di tutti g¢gli altri che ci sono nel mon

do o cl saranno, di fronte alla violenza del sacro che altro non &

se non accrescimento di potenza mondana e delltio, quello che Mircea

Eliade chiama il parmenidismo del sacro; e da questa distimziOHe-tr
anto @ sacro deriva ltesigenza morale prlma ancora che toowﬂca di

mantenere salda la differenza delltaltro e 1tincatturabilitd del.vol
to, essendo anche guello di Dio un volto che non pud essere manipola
to dalla esigenza del nostro essere, fosse pure guella di essere ras

sicurati, un re51stere del roccioso tu, anche se il tu di Dio non &

mal del tutto dato e evidente, incombendo sempre l*lmpeESOAale Yaglih,

francesevilt onde quello che pud essere chiamato, e lc fu anche-da

£

Bonhoeffer, lt'invincibile carattere delltilleismo, per cul non.si sa .
prd mai tracciare preciso il confine tra il comando di Dio e la stg_

pidita del destino, quello che impone la resa e quellc che efige la
resistenzas: la resa a Dio e la resistenza al destinc cieco e baro.

Ltaltra via & quella della perdizione, se Aok morale, almeno
reale, sfociando, comé si & visto, nella proposta della decostruzio
ne delltuomo, Fino (e gquindi non ci sonc dubbi sulltimmoralita) al-
la proposta del suicidio, come atto di fierezza di fronte alllinsu-
perabile declino. Qui 1'espr9551one“1’uomo non & pit-di moda'e dav--

vero ﬂlChlllStlca, &, come st'ée detto, la forma del pensiero negati-

vo, mentre 1l'altra potrebbe volér dire che di moda non & pit ltuome

che abbiamo costruito.male, sopratitutto durante i SeCOll dellteta
moderna, spiccatamente aﬂtropo_entr¢c1¢

A entrambe le vie, comungue, SoOno comuﬂl alcunl attegglamentl
ritici di base nel senso che Nietzsche ‘chiamava arte del sospetto
e scuola della diffidenza di fronte alle produzlonl passate, come

questi due convincimenti largamente diffusi e che esigerebbero molto
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spaglo per esgere anche solo 1nd1cat1. Il prrL c01nvolg1mento riguar
da un gludlzlo complessivo sulla Pormazione dell*uemo nellteta meder
na e che pud essere espresso cogl: lt'abbiamo costruito male.,

Male per ever ghettizzato tutti i fermenti di quelle concezioni
alternative, sul corpo, sulla donna, il piacere, Ltautonomia, la li-
bertd dl'indagine e di coscienza, gestiti soprattutto agli inizi del
1*eta moderna, quella che Henri de Lubac ha chiamato alba 1ncomp1uta
¢ che 11 corsc del secoli successivi ha emarginato sotto la forza
del QHQ1ufO uf91c1a1c e dell'alleanza tra trono e altare, Tem1, esi
cenze, blsognl che ¢i sono riesplosi tra le mani incatti Vltl, dopo
tante 1nademplenze, nelle lotte studentegche del decenni passatl, @

che saranno ricordati ceme la piu grande rivoluzione dei tempi rec@n
ti.

Lt abbiamo costruﬂto male, in secondo 1uogo, perché abbiamo bae
sato 11 rapporto pOllthO, @ amche quello morale, nella interpreta-
ziohe dellita facc1a a faccza come necessarla & naturale- contrapp051
zione di amicc e neﬂlco, secondo la nota e non isclata teoria di
Carl Schmltt° Invece che’ dal bene come orizzonte supericre’ dell'ess
fc,'ll soc1a1e e dominato ‘dalle categorie della distruzione e della
‘Gubffa, perchg 1!esser01 del nemico & condizione dell*esser01 stesso
della polltlca, Tl nemico & cost1tu1t0 in modo art1£1c1a1e, e51Jten=
Zlalu, come qualcosc ¢che 51 pone come tale, e gom pud essere vinto
s non cor la sua soppre551one, In questo senso & gluqto che si dica,
come ha fatto Clausewitsz, che la guerra e una grammatlca leLrsw del
la stessa 51ntasgl polltlca. _ ] _ o

L'abblamo costruito-male, in .terzo luogo, perchd tutto & stato
rig0olto nel tolemaismo delltfanima, per cui sette seccoli di cultura c
di vita cristiana sono stati perduti per il problema del lavoro, del
corpo, della libertd di coscienza e di penna, Le due condanne di Tom
maso d* Aquino nel Duecento, proprio su questi temi legati alla mate
ria & alla sensazione, hanno creato ritardi irreparabili nella concg
zione stessa della santitd, misurata. da ben altri valori che erano.
quelli del faccla a faccia con il volte degli altri. Neppure il Vati
cano secendo, che pur ha rappresentqto una. svolta, & ripscito a vin
cere questa mentalita.

. L'abbiamo costruito male, infine, perché, ltabbiamo fasciato nel
conteste di quella che Pascal chiamava "abominevole teologia™ e di
cul lé sue Provinciali danno esempio scellerati e incredibili 51aper
it nomlnallsmo vuoto delie formule dogmatiche autoritarig, quanto me
no evangellcac taﬂto pin vincolanti e 1ﬂqu151tor1e, gia per-la conce
zione della gragzia a buon mercato, che esinanisce la croce e 1la mor
tificazione di sé; sia per la glustlflcaZ1one”di”ogni forma 4i com-

_Promessc di fronte- alle opere ‘e ai casi della vita.- Dellﬂaumentoriml
- la carita nessuna preoccupa21one, questa era tutta rlvolta al succes
30 dellg pr0pr11 Dartc. " ' ' o o
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Se ltabbiamo costruitc male il nostro uomo, tante che ora risul
 ta cosl complesso, inavvicinabile, non trasparente ¢ imvivibile - -
e dove mal ci si puo rivolgere'quando autorevolmente ci si dice che

bisocgna lottare per 1fucme, che liuomo & la via della Chiesa? -~ , al
lora bisogna smontarlo, decostruirlo, come ora ai dice, farlo uscire
di scena, scomparire del tutto. Questo & 1t'altro convincimento garg
rale di entrambe le vie, La debost"u21one antropologica &, come ab-
biamo detto, il filo conduttore - -delle nostre culture. Cose che sono
fatte non senza dolore, sbandamenti, crisi irreparabili, con riflug
si, Panatici sempre pronti all'emarginazione dei pin aperti, sansibi
1i e progressisti. Lfucmo l'abbiamo costruito male, e dulnuc dobb1;
mo decostruirlo, dunqu; dobblamo smantellawlo.

Dire di tutti i rivoli di- questa decostruzione, conta are tutte
le pietre di questo smantellamentc vorrebbe dire riscrivere tullsa
le pagine della recente storia della nostra cultura, Una cosa Impog
sibile, qul, ci bastera indicare qualc?e tratto pidl vigtoso, decisi
VO foo

Come quello, an21tutto, che pud essere ricavato dalla Cul*u?a
francese dallo sthfturﬂllsmo in poi, osgia da guando & venuta meno 
La 1wposta21one sartwlana di natura storica e moralistica, tutta ba
sata sulla, ontologla e sulla assiologia delltic inteso come nuda g
sistenza., In questﬂ cultura postsartriana sia per scopi di for duZ;L
ne 's¢ 1ent1f1ca sia pe% scopi di fondazione della praxis, al posto
dal soggetto e della sua lffequﬂetezza individuale vien posto 1l° mac
chlnlco, il nostro funzionare come ingranaggi di una macchina (DeLvu
e e Guattari hanno scritto che non ci sono i rivoluzionari, ma c'é
la rlvolu21one), al posto delie libere decisioni uojonbarwe, g@tevug
niami ferrei prodotti in modo inconscio da strutture umane perenni. .
rilevabili soprattutto in quello che Claude Lévi - STrauss ha chiesrg
to pensierc selvaggio; al posto della uanan coatlnulta e respor,aH
1itd del scggetto matti 1 carat: Leri opposti cae si rmallzzano in gual
simbolc bestiario delle formiche molteplici, clandeJTWWD e macchini
che, e nel paradosso botanico del rirzoma, una pinnta andmala. che vi-

“é

ve con il tronco sotLoter%a e le radici acree, a indicarc 1la crisi
del fondamento e del wiferimento all’alto sia teologic cae,cutorlté
rzo, e, infine, in guel pr1nc1blo della caLLocvapla che i L pUgna - a

ogni serialita e, paragonata liedistenza a un pezzo di carta, ne DYC
clama ltassoliuta disponibilitd e fruibilita, fino a strapparia a
pezzettini e buttarla nel cestino. N

0 come quello che pud essere Tratto dalla cultura delltutopia

erotica, che va da Sade & Georges Bataille e al pili recente Hurberr,.gJ

Marcuse. Lt'utopia erotica non & perd riuscitar ‘le terrificanti 120
giornate di Sodoma hanno mostrato un fondo. dellteros molto piu atro
ce di guello messo in risalto dall’ incorngcio psicanalitico. QuesLa
acqulslzlone mostfuosay ha golo il ﬁovagglo folle di Sade ¢ stato
capace ai mettere in luce {e l'Burcpa per decenni e decenni non ha
accettato questo Tibro}, & untaltra forma di decostruzione delliuome
e della sua riduzione alla cosglenaa? come la precedente diceva di
wna crisi della riduzione delliuomd alla sostanza intelligente e cp
lontariade.
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Wella med1a21oae dl Nietzsche lo smantellamento delluomo trajl
ziorale riguarda un punto molto critico, riguarda la Liberazione del
11uomo dalla legge penale e da ogni forma, morale e teologlca, ai-
esplazione, Per arrivare a tanto occorre liberare l'uomo dalla mpmo
ria, non dalla memoria empirica, ma da quella morale, ossia dall mﬂ
moria di colpe originarie, che le religioni del 11bro tengona deste
¢ Tramandano attraverso la memoria fedele; biscgna. inculcargli il
nuovo vangelo del mondo necessarlo e autarchico doniinato gall’gtorno
ritorno dellteguale, ossia dalla 1ﬂe5aur1b111ta delle chances, biso
gna puntare sulltuomo nuovo, sul SUPEruomo (e non manca il sapore
cristologico) che sard reso POSSlblle quando ci gi & dlment¢cat1 del
ia colpa e gl sara convinti della assoluta ihnocenza del dlvenlre“
che le cose sono cosl come sono, senza che gll s pPOsSsa lmporre un
dover =ssere; & non ci $0N0 arglnl di bene e di male, ma solo’ il 1L
mite vitalistico della "sopportazloﬂe" Osa Plﬂchﬁ e fln “dove ce 1a
fai. Dl basta solo quando non ce 1a fa1 pit.

Un quarto modello. di decostruzlone apll?lmmaglne moderna del—
1tuomo ci viene da quella cultura che va sotto il riome di Nouvelle
Droite. Qui tematiche della destra dl 1er1, COole quclla dl tramonto,
21 congiungong con tematlche nuove¥ come quelle della ripresa’ ‘homina
listica. L'uomo di oggi v1ene messo 1n CTlSl, dlsormegglato, in fum
zione di una, memoria dell'orlglne, corié se nel gid fatto si 51a esau
rita la carica salv1flca.iL'autor1ta della tradizione prendé il po-
sto dei fronti di lotta particolari e libeéranti; 1tanacronismo risol
ve la scommessa sul progresso; ltetica della persuasione (sa_mprq nei
termini di Max Weber) prende il posto dell*etlca aella responsab111tan

7

Provate a ree1tare di fronte a:queste quattro ramprcsenta21on1
le formule tradigzionali della definizione dluomo,. Liuomo e un essere
ragloncvole, dotatc di anima e corpo, di- anima rawionale e 1mmorta1
di corpo caduco e destinato alla ‘morte. Non ci-si capisce piu HUllaa
Non chée manchino 1stanze di Verlta, ma debbong essere Lraslocate nel
profelismo della umanitd dei volti, Solo Liopzione: macchinica e inno
caentista, immediatista e archeologlca dice di volerne fare a meno, e
decreta davvero la morte delltuomo, che. invece anche per Marx aveva
2 che fare con qualcosa &l positivo tanto che egli definigce il valop
re come '“rlcchezza di amanlta”-' aE S P

Liabbiamo costrulto male, abolamo dovuto smantelldrlo, ocnorre
cra ricostruirlo. DLa storia di iexi, 'di oggi e di domani, Ma quale
domani per ltuomo? Anche qui possiamo fare 1 conti con. le due Vie
tracciate. . Quella, dapprima, ‘della naturalizzazione dellfuomo (1a
formla & deivManoscritti economico-filosoficindi-Marx,. che perd ag
giungeva, umanizzazione della natura) fatto cosa tra le CosS@, Senso
rio senza orgari fra i messaggl erotici che circolano dappertutto
magari comn la.droga che dilata la coscienza (Huxley), con la ristru
turazione -delia sua base blologlca e sansori le, come. voleva il Nar
cuse qel"Sagglo sulla liberazioney una verglne capaczta dl sentl e
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che non siaﬂattanégliata‘dal'complesso di colpa. E guella della coe -
sistenza dei'wolti, da Pispettare e con cui COmunicare,rfacendo'aei-
rappotto- moralee della cultura di pace la tensione primaria del vi
vare insieme. Solo tenendo conto di cosa 51gn1f1ca un volto o guar
dando la moralitd che comporta un rapporte con un volto possc pro-
nunciare il non ucciderai. .

- Ebbene, - quali progetti dfuomo p0551amo avvertlre tra i mucchi

di macerie che 1o smantellamento ha accumulato? Prima di tutto
gquello che chiamero il progetto verde, che tanto affascina 1 giova
ni,; -e che nasce dalltincontro dell‘etologla con le istanze ecologi
che. Quello che giova, mantiene, fa durare e perpetua rafforzando

la spec1e, questo ¢ umanc, va fatto e & bene, Si legge Conrad LuTCHg*
e 51 consideri gquanto leghi il comportamento umano a quello deglia
mali. Guarda Ll'esatto comportamento, liethos, come significa la warﬁ
la greca, negli animali e nella loro legge di vita e di sviluppc,
Guarda gil animali, tw dici, e va bene, ma 1i pOsSso forse guardare
tutti per vedere la linea conune, & sapere proprio che questo.fa bg
ne e non si risolve in definitiva e nei tempi Iunghi.in un 1nsucces
so e in unvagente di estlnzlome, sl che il creduto bene diventa in.
realtd un male? Il presupposto di un comportamento etologico & eCo-
logico cdmporta il dominio della plétora dei dati, che non sono com
pleti e non sono mai interpretabili allo stesso modo. Attendere per.
agire di conostere tutte queste cose O che gli esperti si mettano
dtaccordo & morire cdome lvasino di RBuridano, quundo, affamato, fu
messo tra dve ciuffi 4 fleno equldlsaantl.

N&, mi pare; tocca sorte migliore alla scelta informatica.Che
intanto non & neutro sapere, privo di pregomprensioni filosofiche ¢
ideologiche, S1 che torna la discussione sulla teoria oltrechs sui
metodie B poi: ammesso. pure il dominic delle informazioni, ammesse
le prev131on1 determlnate da tutte le ipotesi possibili, resta sem
pre che questa assoluta esteriorizzagzione dell'uomo da origine a
probleml di riapetto e di tutela delvolto dalltaltro, che non pud
resicstere nella sua dignitad di interlocutore e di testlmonD assolutc
senzga il rlssetto della sua esistenza pgichica e interiore. Se ne sQ
no accorti anche i giuristi che stannc proponendc un dlrltto alla ri
servatesza e studiando misure legislative in propositc. Inoltre, sa
ra mai possibile un uomo e un sue mondo fatto tutto di fueri? Se io
vengo scomposto .per i miel sintomi patologici nelle molteplici Se— -
gnalazioni 1n£ormatlche e queste informazioni vengonc messe a d]pr—
sizione della ricerca e delltindagine degli esperti, come posso rite’
nermni tranqulllo sul diritto alla riservatezza, sull'esplodere della
eventuale sanzione pubblica per- malattie o analisi pos:Ltlveo Non si
cercd forse di sbarrare la strada del papato a Gicvanni: XXITI propa
lando la notizia che era diabetico? - -

Yon bastano, certo, queste difficolta per arrestare 1tuocmo neL'
la strada verso le culture etologiche e informatiche come non basta
la pretesa innocente del divenire a rendere vana la questione deila
pena e dell'utopia tolstojana e di tutti i nomviolenti sulla sua
estinzione, visto che non ha mai raggiunto gli scopi della deterrer
za o della emenda.
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Per quello che riguarda noi intendiamo insistere nella propo-
sta del volto, e sull*1nvenzlone di un muovo mondo etico nella li
nea che esso compor ta.. Sarebbe bello, a questo punto poter svolge
re meglio questa proposta di nuova umanlta, trmitando dlstesamente
problemi come quelll della pace, del messianismo, della testimonian
za, dell'essere profetico e dello stesso rapporto con Dio, che lfeti
ca del faccia a faccia comportd. Mi. 11m1ter0 a una sola questlonc,
quella dell'eros,. che ¢i tocca da vicino, e che qul trova soluzioni
stracrdinariamente conv1ncgnt1, Seguo anche qui sugg@stlonl di Emmu
nuel Lévinas. ' ‘ '

Nellteros si esalta fra glifesSeri umani una.alterita che non
si riduce a differenza logica e neppure a differenza numerica. Nel:
lteros ¢ necessario ltaltro come altro,tlrrlduc1b11mentc dlverson
Se non fosse davvero altro, con: un volto 1rr1pet1b11e, 10 non mi -
rmiovarei verso-di lul in modo Yeramente erotico. Ii femminino non
& una varlante qua151a51 nell‘essere umano, ma la veru radicalita
nell'essere altro, che nessuna falsa con£u31V1ta.romaﬂtlca pud ri-
durre o sopprinere, almeno fin che l'ercs cammina per le strade del
mondo. Gia Platone aveva resplnto il mlto dell'androgino provosto '
da Aristofane nel Convito. Una alterlta ‘che non scompare neppurée nel
ltamplesso, che non va pertanto inteso come il Farsi uno o 13 realiz
rare la fu51one, ma nel vivere dignitosamente questo rapporto di rin
corsa, secondo quella legge della continuitda o della tendenza unlfl—
cante messa in risalto dal Bataille, per il quale pure essanon91raa
lizza mai, perche reallzzand051 sopprlmerebbe la natura stessa del—
1tarog,. - ' ‘

P0331amo leggere, a magglor chlarlmento, quanto leQ lo stesso
Lévinas in un ‘1ibro del t79, intitolato"Le Temps et ltAutre! La dif -
ferenza di Sesso nen & la dualita di termini complementarl, Giacchd
duc termini complementarl suppongono un tutto-preesistente. Dire che
Ia duallta sessualé suppone un tutto; significa porre ltamore come
£u51one. 11 patetico delltamore consiste al contrario nella dualita
insormontabile degli esseri; ¢ una relazlone che si sotftrae semprn,°
La relazione non neutralizza 1pso facte 1falterita, ma la conservae.
Ltaltro in quaﬂto altro non & qui un. oggetto che diventa nostre o
che diventa noi, ma si ritira nel suoe misterc (.,.)a Il femminino
& nell'esistenza un avvenimento, diverso da quello della trasconden
za Spaziale o delltespressione, che vanno versc la luce; & una fuga
~ davanti alla luce. Il modo di esistere del femminismo & quello del
nascondersi (,.,), La trascendenza del femminismo consiste nel riti
rarsi -a.itrove, movimento opposte a quello della coscienza. Ma questo
non e dncosciente 0 subcogciente, e non vedo altra pesslblllta sa
ﬂOﬂ di chiamario mlstero, Allorche poniamo l'altro come llberta, pen
Sandoll in termini di luce, silamc obbligati a confesaare lo scacco
della comunicazione, qui abbiamo soloc confessato.lo scacco. del mov1
mento che teande a afferrare 0 a possedere una . llberta, Solamente mo
strando cid per cui lter 0s differisce dal possesso e dal potere pos
siamo ammettere una comunicazione nellferas. ‘ESs0 non ‘& una. 1otta,
né una Pusione, né una conoscehza. E! la relazione con l'alterlta,
con il mistero, ossia con l'avvenire, con cid che, in un mondo in
cui tutto ¢ 11, non & mai 11" (p. 81).



Nellteros dunque, e nel ferminismo che ne & la cifra piu espreg
siva,si da 1vesperienza delltalterita indomabile dellialtro., Se 171
dea dell'infinito fonda la infinita distanza qualitativa dei volti
chie non possono esgere né manipolati ne fatti fuord con ltassassinic,
perche scno dalla parhe di Dio, lfamore rende prossimo ma nellc stes
S0 Lempo 1na££errab11e twtte questo, onde un conato inscnne £ senza
Termini, Di qui la, Pisoluzione nel mistero come fascwna21one tramen
da: Ffascinazione. per il tanto di prossimita e tre mbndz per la non
raggiungibile Fusione. Queste ¢ose sSONO ancor megllo dette quando Lé.
vinag parla della voluttd nelltamore e la identifica’ . nella carez

Ze

"Chi & accarewzato non & mel toccato, a parlare proprigmente.

Non & la voluttd o la tiepidesza di questa mano data nel contatto

che cerca la carezza,. B! gquesta ricerca di caresza che ne COSE;tMl
sce ltessenza, perche la carcézza non sa-queiierchercercan Questq B
"non gapere’, questo disordinato fondementale ne é’-_l"esgen'zialeo EBY .
come un giococ con qualcosa che si sotirae, hon coh ¢id che pud diven
tare nost%o e noi, ma con qualcosa dialtro,”: sempre ‘inaccessibile, sem
pre da venlree La carezza e Llattesa Tdi questo avVeﬂlra purc senza
comﬁeﬂutO“H'Una vera periperzia, cke mette in motd il fUturo e un rap .
pOTLo dhe ron & mail Pogsessh conosc1utbf PT@VlSlOﬂb certa, beaflfud¢
ne Compiéta,,ma solo ;"semp;ejl attesa 41l un possesso cqnosc1uuo & _
beato. Il volto delllaltro non pud, essere predato, mai. Ef difficile.
trovare altrove una fonuaziohe pit sicura della realta dell*al?ro,___
della trascendenza del suo volto, 8 ‘ o

\\I B
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Mi nel caso dellfamore paterno, llamore per mio figlio, il rap
porto mantiene ancora la dualitd oppure, almeno qui, la cosa si rea
lizza nel tutt'uno, perché tu sei sangue del mic sangue, 0SS0 delln
mia ossa? La risposta di Lévinas. e molto interessante e merita di
essere rlcordata per guardare in fﬂcc1a lfamomalo dl questo amore

"La paternlta & una relazione cen_un estranec che,-pur‘essendo
altri, & me, La relagzione di un io con me stesso che & tuttavia un
estraneo. Il figlio infatti nom & soltanto un'opera, come un poema
0 come un oggetto fabbricato,e aeppure & una mia proprieta., Né la
categorie del potere ne quelle'dell'avere possono 1nd1care la rela
zione con 1l figlio. Né la nozione di causa, né la nozione di pro-
prietd permettono di affermareg 11 fatto della fecondita. To non ho
mic figlio, io sonoy fn ‘qualche modo, mic figlio. Solo che qui ie
parole "io sono” ‘hanno un significato differente dal significato
eleatico © ylat@ﬂlCOc Cﬁe una moltep11c1ta e una trascendenza in
questo verbo esistere, una trascendenza che manca anche nelle anal:
51 esistenzialil pit ardite. Dl'altra parte, il figlio non & wun avveni
mento qualsiasi-che mi capita come per esempdio la tristemza, una
va o0 una sofferenza, E! un io, una persona., Infine, LTalteritd de”
£figlio non & quella di un alter ego; . la paternlta non & uaa sLﬁPQLAL
per la gquale 10 posso mettermi al posto del figlio; @ per il mic eg
sere che sono il mio f7g110 e nun per la simpatia, (aoa)q La pataemi
£d non &.soltanto un rinnovarsi del padre nel flgllo'é'lg sua confu
gione con lui. E! anche la esterioritd del padre rispetto al- fl@llou
EY un rapporto p 1ural¢sta” {Le Tompguer_lgAutre, pPp86~7).
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Due cose vanno osservate: gquesto discorso non va ristretto alla
paternita biclogica, ma anche alle varie forme di paternita spiritua
1i e culturali. Nota giustamente il Lévinas che "la filialita biolo
gica non & la figura primaria della filialita®. In seccndo luogo,an
che in questo caso la Pigura delltamore, nonostante una certa urgenza
della identita, non soffoca e non sopprime italtro; anzi & proprio
dal suo esserci e rimanere e chiedere relazione e pace che la relazio
ne prende Senso,

Ormai le cose sono berne indicate e si pud fissare o riprendg
re qualche considerazione conclusiva, Nell'dd classica, greca soprat
tutto, llaspirazione del saggio e il suo termine comprensivo era sta
To l'essere; nellletd mederna il termine agognato era stato 1ltio,tan
to che Fichte Pini per chiamare non-io tutto il resto, derivando cos
tutti i sensi dalla egoitd, anche quelli della natura e della storiag
nallletd futura (il terzo millennioi) il termine comprensivo di tutto
dovrd diventare ltaltro e il suo volto, biblicamente il prossimo, e
gli si stenderd intorno una cultura di pace e comincerd a albeggiare
finalmente il vangelo.

LN

Penso che abbiamo ben capito, Mettere 1taltro, che viene ame at
traverso 1l suo volto, al posto delltio e del suo essere, o dell!es-
sere che mangia e 1'io e ltegsere, tutte cose che vanno "depostet, e
avremo la rivoluzione dellfuomo e del suo regno, ltalleggerimentc ve
ro della terra, Non ha detto Bonhoeffer, in una delle ultime scrittu
re, prima della morte, che non esiste piu "Dio in sév, ma che liesse
re di Dio si manifesta in Gesti Cristo come un esistere - per gli -
altri? Qui sta il vero "arrovesciamento! (1a parcla & suwa) di tutto,
la metdnoia della salvezza.



