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ESPERIENZE DI DIO NELL*'ISLAM - OGGT

Che cosa 31gn1£1ca Islam? Slgnlflca "ded1z1one totale a DlO”
a Lu1 e non a un mltlco Essere unico, come nel senso delliHen to an
g““SE1CO, un DlO unlco e trascendente (non l’bssere, 11 Gosmo sono
unlc+) ' : . .

_ 0051, qaaﬂdo M. Eliade ci dlce che l'Islamlsmo, renglone stra-
.ﬂlera in Malesia, "si rivela impcotente ad assicurare il successo del'
le attivita minerarie". "E' dunque assolutamente necessarlo ricorre-
re alltassistenza di un prete della vncchla rellglon@ sopplantatadal
1tIslamismo. Si fa ricorso a un pawang malese e talvolta anche a uno
-Sciamano. Sakdi che appar tiene qulndl alla popola21one glu antica ag
~finche diriga la cerimonia relativa alle miniera; perchu conservano
ke tradizioni religiose pidt antiche guesti péwang sono in grado 4i
placare gli dei guardiani del minerale... Il loro aijuto & 1nd15pensg
bilee..» e gli vperai musulmani devono celare accuratamernte la 1oro
religionC...

S1 presume che lt'oro sia sotto la giurisdizione di un Dio o dawa che
1o possiede'., Ignora che déwa & parola 5anscr1ta e il non pronuncia-
re il nome di un déwa ¢ equivalente a non pronunciare il nome di Al-
lah e "non praticare atti del culto islamico®. Ogni proclamazione
della sovranita di Alldh coffende il ddwa., E' vero che 1l!'Eliade cita
qui lo Skeat "Malay Magic* (p. 271 segg. ), ma doveva sapere che déwa
¢ altrettanto straniero in Malesia che Alladh; e sia 1ui che lo Skeat
qui sbagliano.

I1 monotelsmo islamico antico & contro 1ltidea che dalltUnoc non
possa venire che 1ltuno, guindi contro il panteismo e Llemanazionismo.
B! nettamente anti-greco e anti-platonico.

Uno & Allah (Dioc)}, Una & la Volontd Creante, non le cose che possono
ben essere molteplici e in nessun caso sono sacre.

Ben diceva al-Béqill%ﬂi (sec. X) che: "il sole e la terra & le
stelle & lecito per loro cid che ¢ lecito al resto degli altri corpi
della natura", Di qul l'empirismo assoluto, base culturale dell!Islam,
1o sperimentalismo non solo scientifico ma anche, per esempic, giuri-
dico, 1'utilitarismo (la maslaha); 1'utilita pubblica & il centro de
gli interessi islamici.

Con cio avremno gia risposto al ftitolo, al guesito che c¢i viene
posto da questa comunicazions, Ma & bene entrare piu nel dettaglio.

L*Islam ¢ una religione altamente di "legge". Dic unico parla
al mondo attraverso i suoi molteplici Inviati o Profeti (Rasul), che



sono uomini come gii altri, sono i trasmettitori delld parola di Dio
diretta e letterale; ma tale Parola ci dlce non come DlO @ fatta ma-
quealle che Dio vuole che noi facciamo.

Ancora ciod abbiamo il senso pratico anti-dogmatico del musulma
no. Per il musulmeno e importante fare 5 e non 7 pveghﬂere canoniche
al giorno, digiunare 29 o 30 giorni 1'anno (11 ‘Ramadan) e non dogmi
come la transustanziazione, l'incarnazione,; ecc.

11 dogma ¢, per il musulmano, bestemmia, religiosamente parlane
do, e 11 rito sacramentale & "un osceno costringere Iddioﬂa‘Pertanto
non esiste sacerdozio nell'Islam, Il Verbo di Dio non si incarna per
salvarci da un peccato originale assurdo (che condizionerebbé Iddio
ad ‘agire in un certo modo), ma diventa "carta parlante” per dirci co
sa dobbiamo fare. Il Corano & questo 'Verbo Incartato®, Di qui 1tim—
portanza del Corano, Il Corano € il "dizlonaric dei poverit. Imparae
re 11 Corano a memoria (tenerlo in cuore) & tenere in cuore il Verbo
incarnato di Dio ed equivale - in un certo modo - alla Comunione cat
tolica. Il Corano va quindi scritto e copiato a mano, teoricamente.
Aurangzéb - ltimperatore pio un po! bigotto dell'impero moghul del
sec, XVII =XVITI «~ viveva  copiando Corani {ce ne sono molti copiati
da lui, e se ne fece anni fa una mostra in Pakistan). Le traduzioni
del Corano sono sconsigliate, a meno'Che-noh siano intese con - coimerl
ti annessi al testo arabo. La traduzione del musulmano inglese Marma
duke Pickthal & intditolato "The meaning of the Glorious Qurtan". Il
Corang & 1maarﬁt0 sin da piceoli-in arabo in tutti i paesi musulmani
(Dﬂ qul 1'influenza delltarabo, anche llngulatlcowletterulc)..Il Com

cno @ quindi la prima e unica forma di arte romantica nelle altrlmeg
ti classiche e vitree letterature islamiche; prosa ritmica e rimata,
scattante, bellissima. ' o '
i1 galmodlarL 11 Corano era l'unica musica in antico permessa, ltelo
auenva era il ceéntro delltarte 151am1ca antlca, altrimenti cosi ani- -
conica. Gli effetti corrispondenti a quelli della nostra immagine -so .
no infatti effetti di parole coranicha. Nom & 1nfvequente sentir. die
re 2 un msulmano: il paradlso del ... e gil una frase coranica, an-
z‘tchL il paradiso, per eseﬁplo, d1 uh cielo azzurro con nuwolette,
come da Nnoie. - : -

-

Le.fonti della legge SDﬂO, oltre al Corano: la sunnah & Pormata
da hadlth (racconti atiribuiti al Profeta). Un esempio di ‘quésti, nu
nite delltapposito isnad {(catena di trasmettltorl) il seguente:"Mi
ha raccontato 11 tale, dal tale, dal tale, ecc. che al Profeta un
giorno si presentd un tale e gli chiese:?se compioc- tutti 1 precettl
legali e non aggiungo altro, entrerd in Paradlsoo‘ -~ 11 Profeta rispo
se semplicemente *git", La diversitd di un'eventuale rlsposta del Cri
sto della teologia cristiana e evidente. Cid che per il Cristo & il
dogma, la mistica, ecc. in Islam & opera O idea supererogatorias per
tutti basta democraticamente il minimo r1ch1esto dal Corano e dalla
Tradizione. Qualle questo minimo? 0ltre allé prescrizioni giuridiche

esplicite nel Corano (che si interessa anche di regole di compravendi
ta, di modi di testimonianza, di leggi penali, ecc.}, 5 sono i pila-
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stri (ar¥an) dell®islam, ciod: la professione di fede {shahdda), la
preghiera cononica (saladt), la decima (zakat), il digiuno (saum),

il pellegrinaggio alla Mecca (hdji) da fare almeno una volta nella
vita, a cul gli Scilti aggiungono la guerra santa (jihad).

Ma questo & solo quello che noi {di educazione cristiana e per cui la
raligione & distinta da tutto quel reste) estraiamo da quella gran mas
sa del diritto musulmano per 1l gquale tutto e religiosc e politico nel
Lo stasso tempo. B

Ijma significa consenso della comunitd o dei migliori rappresen—
tantl di essay i1 dotti, dato che in un hadlith 1*Inviato da Dio avreb-
be detto:"la mia comunitad non concordera mai in un errore”,

S

I1 gqiyas significa soprattutto analogia giuridicay Cosl ad esemplo
i discute se 1o Cocn Cola ¢ permessa © no e si conclude che, per ana
logia, essa € permessa. o

La religione islamica & gquindi essenzialmente "politica". Se Dic
cfe, non pud che interessarsi di tutte, & il Capo dello stato. E pei-
che un solo Dio, questo stato non pud che essere universale.

Pertanto a2l musulmano basta, come dicemmo, osservare democratica-
mente i precetti sopra menzionati. I1 fatto che tutte 11 resto sia su
pererogatoric non esclude che si sia viluppata nell?Islam una ricca
mistica, il sufismo, che & essenziale per capire lfesperienza di Dio
nell! Islam,

Il pid grande poeta di questa mistica & Moulana (= nostro signore)
Jalal ad=-Din Rimi (sec. XIV) (di cui ho tradotto nel 1980 le "Poesie
Mistiche" per Rizzoli). Altri grandi mistici sono: al-Hall3j (m.922),
al Ghazzali (m. 1111),'a1—0usha1r1 (sec., XI),ecc,

Ma un mistico - e il Nicholson defini Rumi, a mio parere senza
troppa esagerazione, il pit grande mistico di tutti i tempi (Nicholson
1925~1937, trad., V-VI p. XIII) - non ama parlare troppo della sua vi-
ta storica visibile su questa terra, come dicevo sgherzosamente nella
nota introduttiva alla mia traduzione dellt80. Rumi nacque a Balkh,
entro 1 confini delltodierno Afghanistan, nel Khorasan storico, il 30
settembre del 1207. Gli odierni ridicolil na21ona115m1 fanno si, dun-
que, che egli sia conteso fra Afghanistan (ma Rumi non era certo di
razza afghana, © pathan?,,), Iran (nella cui lingua sempre poetd  al
cui ceppo razziale certo apparteneva), e Turchia, dove mori, come ve
dremo, dope esserci a lungo vissuto, dove i suol discendenti si sta-
bilirono, dovté 1l centro spirituale della sua mistica confraternita,
e dove & veneratissimo, quasi come un Santo nagionale, I Turchi riven
dicano anche una essenziale turchicitd di Rumi dato che, secondo loro,
sarebbe stato uno dei Khorasan erenleri (= santi del Xhorasidn), appun
to di razza turca. La migliore risposta a queste sc1occhezze la da
agli stessoc con questo bel verso: :

"Dopo 1la morite non cercarve la tomba mia nella terra:
nel pettc degli womini santi & 1l sepolcro miol",
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Quando aveva 5 anni, il padre, noto col nome di Bahd ad - Din Va
184 e soprannominato "il Sultano dei Sapienti', mistico aache egli (“A
to verse 1l 1148 e merto a Konya nel 1231, cadu*o in disgrazia del Prin
cipa di Balkh, quel re del Khwarlzm.“ﬁla ad—Dlﬂ Muhammzd {noto soprai
tutto alle storie perche le sué. rivalita, col C Liffo Gi Bachdad e ;ncg
denti di frontiera con i Mongoli. furono causa della tremende invasione
di Gengis Khan) (1220), lascid la patria, e tutta ia fariglis migmo sue
essivamente a Nishiphr {qui 1la leggenda pone 117su0 inconiro con il 5
'”aﬂdh poeta. m¢st1co per51ano Farid ad-Din ‘Att&r che avrabbe offari-
al gLovan1551mo Jalal ad-Din il- SUO.— "lero dA€t segreti’ e gli avrebhe
predetto 1la sua brillante carrlera di ‘maestro spirituale), poi allz ¥
ca, dove fecero il pellegrinaggio, e a Malatya dove restavonc 4 arai )
Di qui passarcnc a L&rinda, l'attuale Karaman in Tarchia, dove pey =3~
tri 7 anni-Bahd' ad-Din si dedicd alla educazione del figlic, Finel
te accettd 1*1nv1to del principe turco ‘selgitchide 4i Konya [17anti
Iconium), 'A13 ' ad-Din Kelqubaa,_stabﬂlend051 in quelia citra, Jove;
come dicemmo, morl nel 1231. Il figlio Jalil ad-D1ﬂ? 11 nestro posta,
salvo brevi permanenze ad Aleppo @ a Damasco, - fu for:s omanfe 1u$lL€Hw
zato dal pdetd mistico arabo—spagpolo Ibn al=*Arabi -, rimase sempre.a

phiy .L.

Konya a 1nsegnare S poetare flncha ivi 10 colse la mOTta nai 12735,

Due- eventi SPWPltuall Furono determinanti nella vita 43 Tai§1 ad-

Din. _Uno ¢ lvincontro con il misterioso personagglo noto cone uham“w"
“'br z "1l Sole di Tabriz", il suo maestro spirituale., La maggior pai-
© delle fonti pongono ltincontro a Xonya, qualcura a Damis ﬁO@_SﬂQmL
embra essere uno di quei tipici dervisci vagaunti,; 51&:L1_per,certi“fe§
1 2gli Jurddivyj russi, un “pazzo sacro” di indiscutibile fascino. Ia
leggenda racconta in'vari modi le circostanze del prime incoatro, ohe
rebba avvenuto nel 1244, Eccoue una variante narrata da un contempg-
reo del figlio di Jalll ad- Din; "Un giorno Mjulﬂpc Jaisiil ad~Din =va
seduto in casa,” c1rcondato da discepoli e da libri., Shame entrd d?am-
JTovvisce, 1o saluto e, 1nd1cando i 1ibri, chlese, TChe os'%a guesta re
ha?t - Moulana Jalal ad-Din rispose: !Tu non sai nulla . - Ma non =he)
“a ebbe pronunciato queste parole i libri presero £uoco a bruciaronc.
Al1lla domanda impressionata di Ja]al ad.-~ D1n°°Ma che 2 meil questo?! -
Shams rispose:*Non ne sai nulla*‘- e usci comfera entrato, dqu?TC‘“': ..
sQV., Moulanﬁ lascio allora 1a fPamiglia e la Pasa e Hu:ti a’la . rﬂcer:ef
di Shams. Shams mori misteriosamente comiera comparzos di wurt? Tf len
ta in wn tumulto popolare a Konya nel 1247, Shﬂwﬁwi ;ab¢:J fU“@eT'Fiﬂ{.
“come llaccilarino che fa sprizzare le scille nas coste in SENO lia Tie
tra'. La venerazione di Jaldl ad-bin per il Macstig, che e, nalis

=

odi del "Canzoniere", giundge quasi aulde1f1cafe, fu inrensea.
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L'altro fatto 1mportante, ma melto nmenec dﬂ_ aror"ﬁau?e~ fu 1éfco—
noscenza a Damasco col grande pensatore m1ut%~o arabo.-y; ! 1
1Arabt che dalla nativa Murcia in’ Spagna era vents a D
mi anni della sua vita appunto a Damasco e vi mori nel
navi di Rim cfe un passo che mostra ivinfluenza del miztizo aru3u~°ua
gnolo su di lui. 4 un certo punto Pim? cita ihn almélrab*, che (Futuhat
Makkyya Cairo, I° vol. 1972 p. 45) (v. anche Bausani - Masabs, Roma
1978; p. 4) dice che "accettare il destino non significa accetiare la
cosa destlnata, ma l‘atto destlnante dl Digpw,

: \’-J-
—
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spirito, comunque, molto pill poetico di quello del fildsofo-veg
gente-mistico di Murcia, Jaldl ad-Din riesce a fondere in modo perw
fetto 1'entusiasmo dell‘lnebrlato Shams di Tabrisz,. don le SOttlll
brazioni e le visioni di Ibn al-?Arabi.

le opere pr1nc1pa11 di Moulini Jalal ad—Dln sono due: una & il
DIvAn o Canzoniere, noto come DIvan-i Shams-i Tabriz ("Il Canzonie-
75737 shamsI Tabriz", dal nome del mMaestro Misierioso) o anche Divii
-i Kabir {(Grande CAnzonierem"), Ltaltro e un poema lungo a. rime bacwa
te (forma che comunemente si chiama in persianc Masnav?l) noto come _
Masnavi-yi Ma' navl ("Masnavi spiritualem) di pin di 26.000 versi dop
pi, 1n sei volumi o daftar, ciascuno preceduto da una elegante prefa .
zione in prosa araba. Contenutisticamente il Masnavi, che & staﬁachla
mato "un Corano in lingua persiana®, & un trattato di teosofla (se si
44 al termine il significate etimeologico di "scienza © sapienza del
pivino"): si presta pertanto meglio del Canzoniere a mostrare le li-
nee principali del pensiero religioso del nostro poeta, la sua parte,
per cosi dire, ibn-arabiana, mentre pit "shamslano' &-11 GCanzoniere,
Chi senta il probleme religioso come problema centrale dell esisten— -
za, vi trova una inesauribile ricchezza di motivi, anche p51cologlc1,
© una insospettata profonditad e modernitd di sviluppi. In questo sen:
so il Masnavi non appartiene solo allt'Islam, ma ¢ di tutte le reli-
gioni, se & vero che il campo della mistica & quello in cul esse SO~
no l'una alltaltra pin vicine, : ' '

Un esempio scelto gquasi a caszo, nel Masnavi di Rﬁml,_e questo a
illustrazione di stili diversi del Masnavi e del Canzoniere, & 11

se
gquente aneddoto intitolato "La storia di Atisha (che Diosia SOdlefEE
to di leil), di come essa chiese al Profeta (sul gquale sia la pace i)
"0gqgi ha piovuto: com'e che tu, che pur sei andato al cimitero, hal

i vestltl ascintti?", : : : _
La gtoria inizla col narrare come Muhammad andasse un glorno al cimi
tero ad accompagnare la salma di un suo compagno. DOpo appena questa
breve introduzione Jalal ad-Din sembra quasi distolto dallfargomento
dalltavvicinamento visivo £ra "alberi del c1m1tero“ e "morti che di-
morano sottoterra' e cosl,"ex abrupto", dopo soli due versi dalltind
zio del racconto, continua: - '

nQuesti alberi son come gli abitanti del seno della terra:
dal seno della terra levanc invocatrici le mani! Cento se-
gni essl fannc agli uomlnl, molte cose fanno capire ai do-
tati d'orecchi: con la loro verde lingua e le lunghe brac—
cia invocanti narranc i segreti del seno della_terra'"

B continua cosl per vari versi £ino a questo bellissimo:
"Ogni rosa pregna di 1nterno profuno, narra, quclla rosa,

i segreti del Tuttol®,

Facilisgimo &, per un traduttore troppo abile e poco gensibile
alla parola essenziale di RimT; di fargli dire cose che non si ¢ mal
sognato di dire. Facclo solo un esemplo, Prendiamo 1l*episodic del Pa
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@ dartl da bere del mio latte e prepurarrl un freseo giaciglice.."

storelli e di Mose. 581 tratta di un paStD”;ﬂO(ﬂﬂQ;HngOCChl&tO; ARVO
cava Dio dlcendo:-"Dove sel, 0 mio Dio? 1o molte ti amo, mdstrati a"
me', cosl che. ti possa pettlnare 1_capﬁlll,_e toglierti gli insetti,
Mose, che passa casualmente, ode il pastore dire queste cose, che gli
PalOﬂO bestemmie, e gli spiega irritato che Dio non ha né capelli,ne
‘piedi né mani. IY pastorello, spaventato, s$i allontana pilangendo.

E allora ia voce di Dio rimproverd Mosd con-bellissime parcle, il ~ui
+5enso generale et EGLi sbagliava, 1, ma Mi cercava in sincerita di

spirito e quindi tu non dovevi trattarlo cosiiv,

Fin qul sembrerebbe rientrare in una modernza visione antioggettivis+i
ca delle varita religiose ¢ lfeplqodlo sl presterebbe bene per appog

giare qualche dichiarazioni di moagerni che, come per esempio lo stu-

dioso francese-Carra De Vaux porta proprio questo episodio comz appog
Jio alla sua affermagione che una delle caratteristiche dL,Ruml sareb
be la negazione delltutilitd di Pormule e riti esteriost nella reli-

gione, Ma in realtd l‘aneadoto na un SEQUltoa i1l pastore, tormentato

dail- rimproveri di Mos&, riconosce il PYOPYic errorre positivo e adora
1l "veroY Die, anzi ringrazia Mosé che, pentito, a sua volta, era an

Gato a chiedergli perdono della sue durezza. : ' -

RUmT ha pensieri molte profondi su.Dio, sulllevoluziohne spiri-
tuale, sulla pre-esistenza, eccs Faccio solo un esempio nel quale
egil invita il credente a fare il "verc pellegrinaggio” intorno al-
1'amato e non alla XKdaba di terra nel deserto diArabia, e ripeto, pe
rd, ancora una volta che 17Islam resta "religione di legge" e che la
mistica, téntq amata da1 Cristiani, & ora molto malvista nell’Islam
zTess50,.

0 gente partita in pellegrinaggio! Dove mai siete, dove mai

" siete. = S
LtAmato & qui, tornate, tornatel
L'Amatofé~un”tuo_vicino,-Viveté”muro_a Havhaw
che idea vié venuta di vagare nel deserto diArabia?
A ben vedere la forma .serza forma delltAmato,

- 11 Padrone e’ la Casa-e la Xataba siete voil

" Dieci volté siete ormai and&ti per .quella via € quella Fdsas
provate una volta da questa casa a salire sul tettoi
Bella & la casa di Dio, ne avete narrato i segni: _
provate’ ora a darci un segno del padrone di quella casal .
Dov'e il mazzo di fiori, se avete visto guel Giardino?
‘Dov'é la perld delllanima, se uscite dal mare di Dio?
Comungue, possa tanta fatica vostra divenirvi un tesoro,
sebbene, ahimé, siete vol stessi Velo al tesoro! S

- La mistica ci porta quasil 1nsen51b11mente 2 par_ﬂﬁe di Seitenmo.
ttualmente infatti lo Scilsmo, ned paesi 1n cul & nfflclalmgnbe dif
s0, va ~molto d'accordo con la mistica; e anzi, in Tran, dove €380
é TellglOﬂ@ ufficiale, si € talmente compenetrato di mistlca cheT¢_
corbin, nella suaHistoire de la phylosophle islamique ha potufo

con la filogfia identificarlo.

Fia r.



Io stesso scrissi in un mio articolo del 1974 che'la p03121o—
ne 8011ta & un pov meno divergente dal Cristianesimo®.
Non sono pil d'accorde con guanto scritto allora. Infattl 11Is1am
rimane "rellglone di legge" anche nello Sciismo,- solo che in questo'
la sofferenza e il martirio occupano un posto maggiorea. _ -
B' indubbio perd che 1tattéeggiamento sciita "estremo (e 111 smalllu
smo, awche se ora piccola minoranza,fu, come € noto, per qualche_sg
colo nel medioevo una importante "alternativa" alla forma di Islam
rappresentato dal califfato di Baghdad) & molto ben riassunta psico
logicamente nella ode autobiografica del grande poeta persiano 1sma1
1lita Nassér-e Khosrdov (sec. XI), nella quale egli narra la sua con~
vergione. Il ragionamento religioso che Nasser fa contre 1 sunniti é
questo, L'umanitd deve avere un culmine, un Uome Perfetto. Perche?
I1 Libro Sacro garantisce che il Profeta e Nuncio e Ammonitore e che
la Lampada della Fede resterd sempre accesa, anche se i miscredenti
vi goffierannc sopra per spegnerla.
Ma voi (dottori sunniti) mi dite che dopo il Profeta non ¢l sono piu
che opinioni umane, non ¢'@ pil un qualcuno che parlandd quagi_ aug Lo«
ritatem habens,ci permetta di dentire sempre presente 1l contatto
con Dio, "La mano di chi prenderemo noi? Dove presteremo a Dio glura
mento?", E' qulndl necessario che vi sia una continuitd vivente, di-
remmo quasi con parola cristiana, sacramentale, della presehza di Dio
nel mondo, che non pud essere cessata con la parocla del Profeta. Di
gqui il ben noto concetto dell?!Imam come capo e guida infallibile, im
peccabile e autorevole della comunitd, non incarnazione, ma manife-
stazione di Dio, simile, ¢i badi, ma non identico, a un Cristo, che
perd a differenza del Cristo del Cristianesimo tradizionale continua
a esistere in successione nei tempi, Fino al giudizio finale (concet
to vivo negli ismailiti medievali) nel quale si avra la Resurrezione,
ciodé la instaurazione di una nucova legge religiosa e la ricomparsa
di una pit grande manifestazione divina. Oltre a certi punti di con-
tatto in questa concegione del logos, lo sciismo ha anche parzialmen
te in comune con il Cristianesimo 1l'idea di una certa sublime neces-
sitd della. persecuzione, della produttivita del martirio, una sua tra
gicita, Lgnara all'ortodessia sunnita.
Non @ a caso la particolare simpatia degli studiosi occ1denta11 per
le ta'zié sciite (tipo di rappresentazioni sacre popolari sul marti
ri sciiti). E' anche tipico, almeno in certe forme di sciismo, 11 di
sinteresse per una possibilitd di istituzione teocratica ora, in que
sto mondo,dove i giusti sono perseguitati: la teocrazia sacra & rima
sta alla fine dei tempi {(che, lo ripetiamo, per certi sciiti estremi
medievali era una fine dei tempi nen mitclogica, ma Storlca), come
mostra 11 fallito teﬁtatlvo della "Grande Resurre21one“ di Alamut nel
1164,

Noterd che Ibn Hazm (1I,32) criticando la frase evangelica:"So-
lo il Figlio conosce il Padre, ecc." conclude: "dunque i Cristiani
non conoscono Dio!", La posizione cristiana da questo punto di vista
& abbastanza simile a quella dell'ismailita, che sostiene che Dio &
effettivamente inconoscibile e che solo & conoscibile quel che ce ne

manifesta 1'Imam (= Figlio}. La posizione dei misticl musulmani che
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molti erroneamente in Europa (fra gli altri Asin Palacios o M.M. More
no) vedono come la pilt cdngeniale‘al Cristianesimo, va, 1in sostanza,
piu draccordo invece con 11 sunnismd che con la posizione imamita estre
ma sopra accennata, che e 1lunica che in Islam si avvicini obiettiva-
mente (dico si avvicini si badi) a certe formulazioni teologiche cri-
stiane. "Se Cristo non fosse risorto vana sarebbe la nostra speranza
dice Paoclo, e un ismailita medievale poteva dire:'se 1'Imam non fosse
(e non insegnasse e non facesse miracoli) vana sarebbe la nostra astrat
ta fede in un Dio teorice e inconoscibile". Non quindi nella mistica
sufi (che come tutte Ile mistiche unisce, si, ma, direi, unisce i 'sem
plicisti" delle varie religicni) bensi in questa concezione ismailita
poli continuata in varie forme, che vedreil la principale possibilitadi
convergenza fra le due teologie anche se ne resta esclusa la assoluta
unicita di.Cristo.

Potrei quindi chiudere con le parole di Suhrawardi Magtiil, il
~grande pensatore "llluminativo" del XII secolo (fra 1taltro martiriz
zato come eretico e accusato di ismailismo). "Le parole degli antichi
sono simboliché: "le obiezioni che a ldéro sono ‘state fatte, pur diret-
te contro .la forma esterna delle parole, non toccano le loro intenzio
nis non si pud refutare un simbolot...

Del Tresto non credo che 1 saggi, in questo tempo a noi VlClﬁO, profes
sino una dottrina diversa. Il mondo ron & stato mai privo della sapien
za, né di un uwomo che sussiste in essa (un cristiano direbbe che "la
1ncarna") nel quale siano le prove e 1 fondamenti: quegli é& ilwyicario
di DlO sulla terrai”, :
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