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IL LINGUAGGIO DELL‘ESPERIENZA DT . FEDE
e NELLA BIBBIA -

E! posgssibile parlare di Dio? Questa domanda wva posta, anche se
noi, come religiosi o credenti diamo per scontato che esiste un lin-
guaggio religioso, poiché diamo per scontato che Dio-ha parlato.

Oppure siamo noi a far parlare Dio? Proiettiamo in Dio i1 nostri sche
mi di liaguaggio e il modo di pensare . uwmano? In una prospettiva di

fede ¢ vero che l'uomo & fatto ad immagine di Dio, ma si potrebbe an
che, come & caratteristico del credente biblico, avere un attegglamen

to di riserva, poiché la tendenza delltucmo & quella di creare sue im
‘magini di Dio, e di pr01ettare qulndl 1n DlO la sua parola. -

¥

_ Partiamo dal dato dl fatto che le generazioni che ci hanno pre-
ceduto e che hanno messo per iscritto questae parola fino a farne un

codice, un testo "chiuso" come la Bibbia, hanno parlato a nome di Dio
& hanno r1c0n0501uto ad alcunl personaggl del loro te5t1 questa paro
la dl Dio. S : ;

lConsideriamc un testo che riassume in Forma programmatica questa
comunicazione verbale di Dio, diventata poi scritta: 1'inizio della
cosidetta "lettera agli BEbrei" (un titolo fuorviante, ma Podificato
Fin dal 1I° secoion) riassume la manifestazione storica di Dio cosl:
"DlO aveva gia parlatﬂ molte volte nei temp1 antichi, ail padrl e per
mezzo del profetii: Ultimamente ha parlato a noi per mezzo del Figlio,
che, ha costituito erede di tutte le cose e per mezzo del. quale ha fat -
to anchc 11 mondo". Questi sono i primi due versetti della lettera

agli Ebrei: per'i credenti cristiani la parola di DlO ha raggiunto il -

vertice nella parola del Figlio Unico,

Questa coscienza della parocla di Dio condensata nella umanita e nella
vicenda di Gesu €& presente in un altro celebre prologo, che ricorre
alla categorle della Parola per sintetizzare futta la manifestazione
storica di Dio come appare nel mondo visibile lungo liarticolarsi del
la storia umana: & il prologo del guarto. vVangelo, che ha gqualche affl
nitd col ftesto preceduntg "Tn principid era la Parola": una parold
rivolta a Dio e che partecipa della divinitd,Parola in comunione con
Dioe. La Parola poi viene identificata con 1l personaggic conosciuto
come Gesl il Cristo: la Parola & diventata carne, & entrata nella no
stra storia immergendosi nella wicenda umana in modo personale ed ir
reversibile, identificandosi con Cristo 1'Inviato: "la grazia e la
verita vennero a. noi per mezzo di Gesu Cristo", Cosl terminando, que
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s5to branc indica nel Figlioc, che & nel segno del Padre, 1l'unicco media
tore di fronte al Dio invisibile. "Dio nessuno 1l'ha mai visto - una B
formula non ebraica ma ellenistica, che risente di questo ambiente di
frontiera delltautere del quarto Vangelp.- 1'Unidgenito, che & in comu.
nione con la Parola alltcrigine, ce 1ltha narrato". o

Fa eco a questo prologo del quarto Vangelo quello delltomelia -
ancora una volta chiamata impropriamente "lettera® } messa sotto il
nome dello stesso autore, chiamato Giovanni: "Cid che era da princi-
pio, che le nostre mani hanno toccato,che abbiamo udito e veduto coi
nestri occhi, che abbiamo contemplato, sia la Parola della Vita; la
vita si & resa visibile e noi la annunciamo a voi', La categoria del
la parola & di nuovo usata per riassumere la manifestazione di Dio.

Facciamo un altro passo: gli autori cristiani, come questi due,
che aprono il loro testo riferendosi al momento germinale della comu-
nicazione, possono addirittura dire che "Gesu & la Parcla". Un uomo
vissuto negli anni 30, che ha detto alcune cose su Dio e sugli esseri
umani, ed & morto tragicamente, condannato dai Romani per iniziativa
delltautoritd ebraica, & la Parola: dunque il termine "parola" assume
un significato piu vasto di gquello della semplice comunicagzione verba
le o0 scrittas La Parcla & 1*"espre551one di un rapporto'; inteso co-
me momento comunicativo; quella che noi chiamiamo 'esperienza rellgio
ga", come accoglienza di vntiniziativa, risposta a una parola prlma,
pud essere definita come "rapporto".

A questo punto la parola e l'espressione umana caratteristica
del rapporto, della relazione, dell'incontro: 1lfincontro suppone due
soggetti che possono entrare in rela21one, uno dei gquali lo chiamiamo
pio, ltaltro & il credente, che pué appartenere alla cultura ebraica ,
greco -~ romana o moderna.

'Apriamo ora un terzo aspetto di questa riflessione: la possibili
ta di parlare di Dio, e quindi anche di incontrario, passa solamente
attraverso le nostre esperienze, le nostre relazioni,. quindi, le no-
stre parole. Barth'&iceva:"Ricoruate che quando vi parlo di Dio & sem -
pre un uomo che vi parla di Dio". '
Ltunica possibilitd e dunque quolla di partlre dalle parole umane, il -
luogo in cui. 1'Essere infinito si rapporta a noi & solo quello della
egperienza di relazioni umane: Egli parla alla maniera umana, e Lo in

contrlamo negli incontri e le relazioni umane.

Passo dunque in rassegna alcune di queste esperlenze di rela21o
ne umana in cui la Bibbia trascrive ltincontro con 1l Vivente. Avete
gid ascoltato l'esperienza personallzzata di Abramo, Gesu, Paclo, ma
ci sono anche dei modi di riferiesi a Dio che rappresentano delle co
stanti in Abramo, Mose, 1 profetl - Geremia, Isaia - Geslk, Maria di
Nazareth, Paolo di Tarso, come gli appellativi dati a Dio: Dio e& chia
mato "padre", e questia parola, che ci sembra il vertice del parlare
di Dio, & una parola umana, in cui si trascrive una delle esperlenze
smane fondanti delltessere umano che viene-al mondo & su riferisce
ad un altro soggetto che 1lo accoglie, lo protegge (1la parola "madre®,
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al contrario, non ha .molta udienza nella tradizione religiosa ebrai
ca, mentre quella. cristiana 1tha recuperata con la figura della ma

dre di Dic" che-ha preso il posto della figura divina della Madre
del mondo antico-orientale)o'Dio ¢ poi chiamato "sposo%, soprattutto

nella tradizione profetica, ma pit noto ¢ 1ltaltro appellativo, diveg_f.F

tato poi ufficiale nella ortodossia delle Chlese, di “91gnore" di
||Pas‘toren d:[ "I‘\eil X . P

Vorrel partiré dalle prime esperienze;o-reiazioﬂi'Che-dgfiniﬁ'
scono: Ltessere umanc nella sua identita profonda; pol vedremo: invece
le relazioni che lo aprono al rapporto col mondo e con la storia.

LE RELAZIONI;PARENTALI

Cominciamo con la figura di “padre'. E' ormai un modello accol
to,paaifico, documentatissimo allfinternc della tradizione biblica?
(come del resto anche in altre religioni, ad esempio quelle che chia-
miamo"primitive®; non si tratta infatti di una innovazione biblica'o
cristiana): & il termine AV, AVI, che diventera, nell'aramaico, ABEA',
Tutti conosciamo questa parola, trascritta da Paclo nelle Lettere ai
Galati e ai Romani: era lvesclamazione con la quale i cristiani acco
glievano il nuovo battezzato. Ma c¢'@ un appellativoe piu antico, pre -
cedente al credo ebraico (Dio ¢i ha fatto uscire dal paese d'Egitto,
oppure la formila che precede le dieci parole, "io sono il Signore
che ti ho fatto uscire") ¢ a definizioni gid elaborate delle tradi-
zione deuteronomica ed eloista ed & la formula arcaica "il Dio dimio
padre®. Questa formula & presente, anche se nascosta, nel nome dato

queli’emlgrante dal mondo mesopotamico, al quale. le tribu ebralche
fanno risalire la loro fede arcalca, AV-RAHAN, ‘tmio padre & gxgnueﬂJ
(mentrc la 1ettura popolare &: "padre di una moltltudlne")

- "Dic di mio padre" dlventera, nella Bibbia, il “DlO di Abramo”-
0, -come accade al momento dell'autopresentazione di Dic nell'Esodo,
quando Mosé viene investito di questo compito liberatore, "Dio di "
Abramo, Dio di Isacco, bio di Giacobbe". Questa & 1tevoluzione della
© formula usata nei primi indizi di una tendenza monoteistas "Dio di
mio padre', cioé Dio che sta alltinterno della storia di un clan, con
cetto che si espande £ino a quello del "bio di tutti i popoli® con
1o schema della Creazlona. il bio Unlversalc.

11 tegto piu antico & databile (gl coatrarlo di altrl come EsO
do e Deutercnomio, che parlano di Lsperlenze pin antlche ma, nella
stésura, risentono di un: periodo pia recente),e quello di. Osea, pro
feta che aveva presentato 1l'immagine sponsale "va', sposo ad una. pro
stituta” (un'investitura strana, secondo i modelili nostri, ma che &
spiegabile con il linguaggio simbolice,  per Cui'% molto importante 1o
schema fedeltd - 1nfedelta) nel cayitolé 11 ricorre invece la para-
bola parentale, un branc noto per 1‘utlllzza31one fatta nel Nuovo Te
stamento. "Quando Israele era g10v1netto 1tho amato, e dall'Egitto ho
chiamatO'mio:figlio, ma pi lo chiamavo, piu si allontanava da me: im



molava vittime ai Baal, agli idoli bruciavano incensi®, :
8i richiama la storia delltEsodo e delllalleanza, trascritta pero con
questo linguaggic indicante un rapporto tra padre e figlio: 1ltinizio
della storia di alleanza, di liberazione e d4i impegno, € quello.di un
rapporto di amore del padre col figlioc ("quando ara g10v1netto") poi
continuas: hanno abbandonato me, padre, per servire i signori (Baal
vuol dire signore), le divinita agrarie. : S
"4d Bfrain 1o insegnavo a camminare, tenendoll per mano, ma essinon
compresero che avevo cura di loro; io 11 traevo con lagame di bonta,
con v1ncolo dtamore enaperlaro come ¢hi solleva un bimbo alla sua guan
cia, mi chinavo su di lui per dargli da mangiaret, Qui & evidente la
parabola parentale {(se ¢ un padre O una madre non ¢ chiaro e non in
porta), che contiene elementi della storia rellglosa come 1*Alleanza,
la manna; pol ctée la rlbelllone del figlioc, e il pa&re che decide di
sbarazzarsene. Ma "il mio cubre si commuove dentro di me, io- fremo di
compa551one. non dard sforgo alla mia ira, non distruggerd Efraim per
ché sono Dic e non uomo" Qui’ ricorre un vocabolo,'"compa551one" che
_evoca 1'1mmaglne materna,'ln quanto 1ﬂ ébraico & formato dalle parole
che 1nglcano le viscere (WRAKHAMIN"?): ancora una volta questa ambi-—
gulta, un padre molto vicino ad attegglamentl maternij il cul amore

& descritto con il llnguagdlo che descrlve le caratterlstlche materne
dell'amore°

Questa immagine, utlllzzata da Oseda verso l‘ottave secolo, serv1ra
p01 agli- ‘auntori - per pariare delltEsodo: "lascia partire il primogeni
tor dice Mosé al Faraone. Israele & figlio di Dio perché con ltatto
di alieanza ha acqulslto un rapporto.intimo con Dio ¢come un figlio
con 1L padre.” ' : :

Lo rltroveremo ancora @ prop051to dcl Nuovo Esolo, databile subito
dopo l‘e51110' in Isaia 49,14=15, 1 dmportatl in crigi si domandanc .
"pPio si © dimenticato di noi?". e il profeta risponde "pud una donna
dimenticare il suo bambino ¢ non. amare pit il piccolo- che ha conce
pltoo Anche . se c1 fosse una tal donna, ic non i dimenticherd mai.

Ltimmagine dl Di0 = padr; verra. utlllzzata per esprlmere la fede
dei cristiani della prima Jenerazione in Gesu, 1l volto di Dio. Dio,
nella promessa. che Nathan fa a Davide, dice "io g11 sard padre ed
egll mi sara figlio", trascrizione in termini parentali di un imepgno

piun soc1a1e come #voi sarete il mio popolo"' il popolo & rappresenta
to dal re, e il re 51 chiama figlio (2 Samele.7 -~ 14)..

Ne1 testi piu tard1v1eﬂ1e saglle del Nuovo Testamento, il giusto
colui che vive l'alleanza, & chiamato "il Figlio": nella preghiecra
del libro del Siracide troviamo "Dioc mio padre® o "mio-Salvatore?;
nel libro della Sapienza gli empl &fidano la fedelta del glusto con
le paroles “vedlamo se il glusto Piglio di Dio'%. -

Da gqui il Jlunguaggio del Nuovo Testumento, in cul rlcorre tran
quillamente "DI1O: padre": la novita, come ho Jetto, non e nella formu
lay ma nelle caratteristiche. di questo volto del Dio padre come appa
iono nei gesti e nelle parolg di Gesu. Nei testi citati del Siracide
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“ e della Sapienza, il Dio delltalleanza & chiamato padre perché prende
- 1finiziativa, libera, salva, protegge, garantisce al re il suo impe-
gno, con-i connotati del Dio Signore e del Dio Creatore: non a caso
nel testo del Siracide si alternano gli appellativi "creatore" e "paw
dreil

Do per scontato che guesta 1mmag1ne sia gla presente sullo sfon-
‘do del Nuovo Testamento, ma- Gesl introduce una novita: la buona notiw
.zia (Bu—anghelion) data ai poveri, cioé i malati, gli emarglnatl, i
- peccatori, le donne, 911 stranieri, i bambini, tutte le categorie che
~non hanno alcun potere na diritto religioso o sociale. Gesl esprime il
suo rapporto con Dio, e giustifica la sua scelta di annunciatore il Re
“gno. di Dio come buona notizia per i poveri e i peccatori con la preghie
ra che troviamo al centro del Vangelo di- Matteo, e di Lucas "Ti beneddi
COy padre; 51gnore del cielo e della terra, perche hai tenuto nascoste
quaeste cose ai saplentl e agll intelligenti - i dotti, 1 provatl, sia
scribi che osservanti (non dimentichiamo che il re e 1l giusto erano
gid £igli di Dio) - e le hal rivelate ai piccoli, perché cosl & piaciu
to a Te". Ecco il rovesciamento del volto del Dio potente, padre in
quanto padrone (nonostante la tenera descrizione di Osea, che rappre—
senta Ltumus nel quale & maturata l'esperienza religiosa di Gesu);
Dio di Gesu va contro l!immagine del padre garante del diritto, dall*or
dine e dei ruoli. Gesu rende presente questtimmagine nuova del Dio -~ Pa
‘dre in una storia raccontata per giustificare la scelta che luil fa di
condividere la sorte dei piccoli, dei non aventi diritto, del peccato-
ris quella che, in una 1ettura moralistica, chlamlamo “parabola del f£i
gliol prodigo".
‘Questc padre sconvolge le regole del gioco nelle quali di solito & pre
miato e riconosciuto il ruolo dell'ubbidienteedell tefficiente.

I1 padre, il vero prodigo della 51tua31ong,_si commuove alla vista del
figlio prima che si penia. (cté un richiamc ad Osea), fino a riabilitare
completamente nei suol diritti £iliali: questo sconvolge 11 secondo fi
gliio, quello che non ha mal trasgredlto un comando, -
Questa parabola c¢i introduce al vero problema: non & 1mportante chiama
re Dio "padre® e proiettare in 1lui gli schenid parentall, ma vedere qua
le esperienza relazionale, guale immagine di padre. si proietta.
Ricordo una persona che mi diceva: "ogni volta che ascolto la parcla
"Dio padre” sento uma ribellione dentro di me" e questo dipendeva dal
la sua personale esperienza col padre, Gest tenta. di dare um contenuto
nuovo a questo linguagglo parentale, con 1 suol gestl.e le sue parole,
che vanno contro ltimmagine ufficiale per matterla in crisi, al punto
che il sistema religioso ebraico non potra sopportarlo. Eppure questo
sistema chiamava Dio '"padre" (ABBI“NU) padre nostro: ma & tutto il com
portamento di Gesu, ltapertura ai poveri, al nemico, 1l Dio che’non dl
stingue ftra buoni e cattivi, che accoglie 1o scapestrato, che costltul
sce la vera novita, : :

Avvertite dunquu come & messa in crisi la nostra esperienza paren
tale, i luoghi in cui noi viviamo il linguaggio,; inteso come asperien
za di relazione che definisce 11 nostro essere profondo; 11 rapporto



con Dio matura dentro una relazione parentale; dove non c'e questo,

& possibile chiamare Dio padre? Oppure 1llateismo ¢ la negazione delle
relazioni umane? Il problema dunque non & di "dire parole su Dio", ma
di vivere un'tesperienza di cui il linguaggioc e l'estrinsecazione.

Nella Bibbia 1t'immagine di madre & stata censurata, come molte
altre immagini femminilis il Dio biblico & essenzialmente maschile.
La gestione della religione nel mondo ebraico prima e cristiano pol e
la riprova. Una spiegazione di questa censura € che il Medio Oriente,
in cui & nata ltesperienza biblica, era circondato del culto della
dea Madre: basterebbe ricordare il celebre testo di Geremia (7,18):
nT figli raccolgono la legra, i padri accendono il Fuoco, le madri im
pastano la farina per preparare focacce alla Regina del cielo (Asharet
o Ishtar, dei Sumeri e poi dei Babilonesi, dea delltamore e della
guerra)”, Questo culto era molto fertile e attirava 1'ambiente cana-
naico in cui si sono inseriti i nomadi ebrei venuti dal desertc.

La Pigura della Regina Madre verra recuperata, soprattutto al Sud, do
ve la discendenza si stabiliva per linea materna: la Regina dgehnera 1l
Messia. Nel II® ¢ III° Isaia viene usata la figura della madre per de
scrivere la cittd ideale, Sion, la comunitd, mentre in tutta la let-
fura cristiana verrd esaltata la figura della madre di Gesu che, nel-
la religiosita popolare, ha preso il posto di queste grandi divinita
agraries nelle litanie alla Madonna si ritrovano i titoli dati ad
Ishtar o ad Isis. Cid esprime un biscogno di recuperare untimmagine
materna archetipica che, soprattutto a livello popolare, ha una gran
de importanza.

Veniamo oraalla coppia "sposo — sposa'.,Diciamo subito che la
ngposal non verra mai utilizzata per parlare di Dio, ma indica sem—
pre la comunitd, in genere peccatrice, adultera, prostituta, carica—
ta di elementi negativi. Lo sposo, al contrario, & immagine di Dio
£in da Osea.

Nel cépitolo TT la sposa prostituta cerca i suol amanti, i Baal, e 1l
profeta tenta varie strade per riportarlia a s&, e trova quella di per
donare, Qui c'é qualcosa di nuwovo, qualcosa di pit che non la prole-
zione in Dio dei rapporti matrimoniali umani. Intuiamo da queste fes
sure qualcosa del misterc ineffabile, come 1timmagine alternativa
del Dio di Gesu.,

nPercid - continua Osea — la tirerd a me,la condurrd nel deserto, par
lerd al suo cuore, le ronderd le sue vigne e trasformard la valle di
Accor in una porta di speranza: la cantera come quando uscl dal paese
dvEgikto” (2, 16-17). Nuovo 1'impegno di alleanzaj poi viene annuncia
to il wistabilimento della pace, delle shalom, delltequilibrio cosmi-
co: e dopo, al cap. 21, "ti faro mia sposa nella giustizia, nel dirit
to, nella benevolenza, nellfamore, ti fidanzerd a me nella fedelta: e
tu conoscerai il Signore", dove conoscere indica la comwmione religig
sa, ma anche, nel contesto sponsale, il rapporto sessuale,



C'é una sovrapposizione di linguagdgl e di immagini: 1l'alleanza puod
continuare in virtu del donl coi quali Dio sigla questa relazione, soO
“prattutto ltamore, Non si pud alreﬁche,51a ltesperiénza sponsale ad
‘essere idealizzata e proiettata in Dio, ma & anche 1'esperienza reli
giosa che ha investito il rapporto sponsale e 1o ha camblato. vi e
una mutua. 1ﬂterferenza.

: Questo 11nguagg10 si rltrova in Geremla, capltolo secondo, anche
qui con. ia novita del perdono e del’ recupero del rapporto - alleanza;
ancora in- Isala, capltolo 54, la stegsa 1mmjglne sponsale, e inoltre
lrimmagine di DlO Fratello o redentore:” "Non temere perche non dovrai
piu arr0531re, non vergognartl perche non saral pit disonorata ...
perche 1l Dio- d‘Ibraele & chiamato Dio. dltutta la terra: come la don
Nna abbandonata, 2 con anlmo af”lltto, & alr Slgnore richiamata. Viene
forse ripudiata una donna. sposata in gioventu? Per breve tempo ti ho
abbandonata, ma ti rlprendero con 1mmenso amore. Per un impeto di col
lera ti ho nascosto per un peco. il mio volto, ma con affetto. perenne
ha avuto pﬂeta dl te, 11 tuo redentore, il 51gnore”

Nuova ¢ la formula”redentore"; che per noi & stereotipata, xon ci evo
¢a pil niente. La parola ebrulca e GOEL che significa "parente", "fra
telloW 1mpegnato al riscatto. ' ) ' R ; : {
In un celebre. testo di Globbe fiel cap. 19,‘si dice: "Io so che il mio
GOEL - un parente —. amico che difende la mia causa — ultimo si erge-
ra.sulla polvere, io sIesso lo vedro, non da straniero ma da vicino" .

Dletro & questa 1mmag1ne c'e naturalmente ancora tutta la cultura pa
trigrcale di un nome che protegge,che libera, prende iniziativa, ma
c'e lt'idea nuove di un amore gratuito, efficace,perenne, che'spezqaﬁ
gli schemi anche del diritto, che permetteva di ripudiare la sposa in
fedele. - : : -

Chludlamo la prlma partn prandendo atto dello stretto rapporto
che c‘e Tra esperlenza religiosa ed esperienza umana; nol viviamo e
le nostre quallta splrltuall dipendono da rapport1 quall quelli paren
tali, Sponsall o amlcalla : :

DIBATTITO

Domanda° Giovanni Paolo I ha detto una volta che DlO & madre, ma 11
dlscorso non & mai stato ripreso. '

Rlspost

_ E' vero, ed & p0591b11e chb 51 rlferlsse a questa grunde ma
sommessu tradizione biblica, anche se non si trova mai come afférma-
zione, titolo o invocazione per i motivi di censura che ho giad detto.
C'& una antica tradizione ~:la cito appena perche vorrei Jasciare
da. parte tutti i probleml e le elabora21onl successive alla Bibbia -
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di un gruppo di cristiani dei primi secoli che identificano Dio-anche
con ltelemento femminile, prendendo spuntc dal fatto che Spirito in
ebraice (Ruah} &.femminile. . -
- Del resto anche nella nostra Trinitd c¢té la presenza dello Spirito
Santo tra il. Padre e il Figlio e, per il giudeo cristiano, questo era
la madre. Nei Vangeli "apocrifi® dei Nazareni citati dai padrli come
S, Gerolamo, c'é questa identificazione; in seguito il dibattito gre-
co Ha utlllzzaLo le categorie maschlll, per cuil lo Spirito diventa
qualcosa di 1ndef1n1to, come una personalizzazione dell'amore che le-
ga 1 due... & impossibile perd affermare qualcosa di Dio con tutte
quuste categor1e°'1l linguaggio biblico usa esplicitamente la parabo
la’per ricordare sempre che 11l nostro modo di parlare non afferra la
realtd di DlO,.mu non abbiamo altra possibilita.
Bcco quindi 1 termlnl,pqunadru,gmso-rlferlmentl e relazioni umane
fondanti 1ndlspensab111 per parlare e incontrare Dio. Il problema at—
tuale del "rinverdire® il linguwaggio € un falso problema: occorrereb~
be cambiare le relazioni, la vita, non la grammatica.

Domanda: Vorrei portare ltattenzione sul fatto che Dio, nonostante
T tutti i profeti e gli uomini giusti che c'erano, per dare
vita a suo figlio non si & servito di intermediari maschili,
ma & entrato - per chi c¢i crede - direttamente in contatto
con una donna. Questo per me & importantissimor Il disprezzo
per la donna che c'é@ cosl spesso nella tradizione biblica mi
sembra dungque solo uno scaricare il male su di lei da parte
dell'uomo per non vgdere i propri mali e 1 propri peccati,

Rispostas

Dccorre fare qualche precisazione, pur restando nelltambito
biblico (in realtd tutto 11 dibattito sulla Madonna comincia nel IV
secolo a partire dalla contestazione della divinita 4di Gesu da parte
di Nestorio): il concepimento verginale & riferito unlcamente da Me ¢
tec e da Luca {Paolo, nelle sue lettere, non vi accenna mlnlmamentu)
e anche qui in modo abbastanza simbolico, per esprimere un ruoclo di
Gesl, non per approfondire la situazione di Maria. Quando dico simbo
lico (Gest lt'Emmanuele, cioe'puro dono di Dio") non voglic dire "vuo
to%, che non c'@ una realta dietro: c'e una realtd che non puo asse-~
re espressa col linguaggio normale - come ltarte. Poicheé durique i Van
geli sono tutti rigorosamente in funzione di Gest (Giovanni non nomi
na nemmeno il nome Maria, dice solo "la madre di Gesu"; Matteo da in
vace rilievo a Giuseppe "il giusto") & difficile cogliere 1 dati ‘rea
15 della situazione di Maria che se nella tradizione successiva ha
preso un ruclo importante, & solo, come ho detto, per recuperare la .
componente femminile della divinita nella religilone popolare piutto-
sto che per un effettivo rilievo dato a lei nel Vangelo. _
Luca da, in effettl, una lettura di Maria come la prima che ha accol
to e ricevuto l'Evangelo ma soprattutto per la sua umilta e qulndl qole]
me rappresertante dei poveri: per Luca Gestt & il Messia del poveri.:
Maria & la Donna, quindi & come "figura® delltemarginato dalla cultu
ra di quel tempo.
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Domanda: & proposito del nuovo volto del Dio:padre dato - da Gesn, - °

TTTTTTT . vorrei sapere se questo nuovo aspetto del Padre buono che
si rivolge a. tutti & caratteristica del Cristianesimoe - che.
si & sviluppate nellfambiente romano, ‘in cui esisteva una
enorme massa di emarginati - oppure & comune ad altre réli'“
gionise ' '

Risposta:

In una lunga tradizione che va dalla Mesopotamia, alla Gre
cia, all'Egitto, 11 re ¢ protettore degli orfani e delle vedove, in
generale possiamo dire dei poveri, anche se in senso un pot demagogi
coe. Dio che diventa povero, che si fa escluso, che si fa, paradossal-
mente, peccato, non si trova in nessun 'altra grammatlca raligiosa,
La novita quindinmmé Iamore paterno o la poverta ma ¢ la croce, ihtesa
come ultimo gradino dell!'Incarnazionec.

Sempre il Dio §i manifesta: nel re, nella fégina, nellia madre, nel fi
losofo, nelltimperatore, nellferce; la sconvolgente diversitd & il Dio
nel Crocifisso, e non tante per la degradazione che comporta, ma . per—.
che esprime ltamore in una situazione contraddittoria comeg quella uma
na dove la violenza attribuita a Dio stesso giustifica ltuccisione di
una persona. In questo culmine di crisi delle relazioni umane Gesil ri
costruisce una fedeltd attraverso una relazione vissuta finc in fondo
ed & la croce., Le parabole non sarebbero sconvolgenti se non ci fosse
la croce, 1'estremo tributo all'amore di DlO da parte d1 Dio Crocifis
Scandalo pPer gli ebrei, assurdité per il’Logos greco: come un négro
del sudafrica, ucciso e calpestato, che diventa il senso del mondo.
Non c¢i rendiamc abbastanza conto delitassurdita della parocla "DlO Cro
cifisso", che & il rovesciamento di tutta la grammatica del preceden
te 1inguaggio; noi, perd, ltabbiamo talmente elaborato e trasformato,
che la Pigura del Crocifisso non ci crea pil problema: Preferiamo ri
mioverlo subito per pensare al Resuscitato, ad Dio signore, flno a di
re, nel linguaggioc peopolare, "Gesl ha creato il mondo", -

Domanda: Lei ha stablllto un collegamento tra le esperienze parenta’
TTTTTTT 14 personali.e il modo di intendere questi termini nella
sfera religiosa; tuttav1a caplta:spesso di vedere che, ad
esempieo, i b&mblﬂl danno certi attributi quasi stereotlpa
ti alla madre - affcttuosa, comprensiva - e al padre - se
vero, che prende ltiniziativa - anche quando non corrispon
deno alle 10To esperienze. . L o -
Risposta:

g e g Sl e il

Il problema & certamente complesso: non solo & ovviamente
determinante i1l ruolo della cultura e della societd nella formazione
dl queste idee, ma bisogna ricordare che la piattaforma di emozioni
su cui si innestano le esperienze successive, linguaggio compreso, si
forma gia nei primi mesi, e va a formare quel corredo di archetipi che
influisce sul nostri comportamenti prima che entri in funzione un con
tatto razionale con la realta.



C'é poi ancora il fatto che non & importante tanto "il padre" in sepn- -
so biologico quanto "la figura del padre®, che pud-non essere quello
vero, e si pud ritrovare piw volte in diversi modelli durante la vita.
Tutto cid, nella sua complessitd, va a costituire quel - bagaglio di
esperienze che ci £a vivere il linguaggio religios$o. Quanto pil viene
a mancare la presenza autentica del padre vero, tanto piv prendono im
portanza le proiezioni. B

Domanda: Tra le-difficoltd di esprimere in termini femminili gli attri
TTTTTTT buti di Dio non potrebbe esserci il Patto che 1tidea della
dorina & da sempre legata alic terra, alla materialita, mentre
il tentativo della tradizione & gquellc di rendere Dio in modo
v dmmateriale, spirvituale? :
: ‘Pensare una. donna, . soprattutto nellflmmaglnarlo maschile, co
me svincolata della corporeita, ¢ molto difficile: inevita-
bilmerite. Marla "doveva essere assunta’l in. c1elo”sccondo~mgc.,

Riﬁposga:

Bt un'ldea 1nteressante, Per quanto rlguarda Maria, cssa e rg
suscitata in quanto credente, anche se per lel fede e maternita sono
una ¢osa sola: & quello che avviene di ogni dlscepolo, con la percen
tuale di corporeitd presente nella resurrezione, che non ci & dato di
sapere, EY vero perd che alltorigine del sospetto contro il. mondo fem
minile & il suo legame con la materialitd: risulta anche con l'espule
sione delle donne dal presbiterioc, nel IV, V secolo, con 1 sacerdoti
obbligati a lasciare le spose, le donne progressivamente allontanate
dalla zona sacla, CCC... Risulta anche dalle divisioni in anima e cor
PO, per cui quest*ultimo é completamente estraneo a Dio gpirituale,
per cul le donne; legate .alla generazione, alla sessualitd, ai ritmi
biclogici, non possono entrare nel mondo sacro, Vi sono pol numerosi
tabl ebraici sulla generazione, in particolare sulla generazione di
una bambina, per cui & richiesto un tempo di purificazione doppia dl _'
quello per un bambino (80 giorni). '
Dunque. € possibile che questa materialita sia il motivo dell?incompa—
tibilitd col sacrs, ma solo quando il sacro si identifica con 1o 3spi
rltuale. abbiamo gia parlato della fortissima presenza della Dea Madre
nel 4 e 3 millennioc avanti Cristo, nella’ civiltd dei raccoglitori, ret
ta da una economia "domestica. Con 1lorganizzazione dei commerci e dg
gli spostamenti, servono funzicnari e soldati, con lieconomia centra-
lizzata di tipo maschile; 1la religione & dunque rappresentata dal sa
cerdote - re e in seguito, il re adsumera sacerdoti stipendiati. Que
sto per restare alla Bibbia.



