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I PROBLEMA DELLA LATICITA!
NEI PRIMI SECOLT CRISTIANT

Tengo raramente delle conferenze: non mi va ltidea del pro-
dotto confezionato, per cui tanto piu brillante & 11 relatore, tan
to meno da elementi per controllare la veridicitda di quello che

s5ta dicendo; questo e invece necessario non tanto per mancanza di
fiducia, ma per capire come si arriva alle idee esposte.

 Questa considerazicne insieme ad una mia deformazione profes-

sgionale, mi porta ad evitare il pilt pcegibile le enunciazioni di
principioc e a preferire di ripercorrere insieme a voli un pezzetto
di strada che gia conosco, lasciando ad ognuve la liberta di trar
re le conseguenze, o

Prima di addentrarvi nel tea devo precisare che una ricerca
sulla laicitd nel cristianesime delle origini & in senso stretto
impraticabile, e partire dalltanalisi del termine: cid che noi vo
gliamo indagare, e che definiamo col termine "laicita", & molto
pin untesigenza imposta dalla problematicita del vivere contempora
nec che un problema delllanticnita. Non dobbiamc meravigliarci,nel
confronte storico, di scoprire come certi modi di cogllere e defi-
nire la realita sonc questioni della nostra coscilenza.

Non molto tempo fa questa considerazione avrebbe determinato il
crollo di ogni possibilita di indagine storica; grazie alla matura
ziohe scientifica ¢d umana, dagli anni '30 in poi, abbiamo impara-
to perd che la storia € molto meno accadimento & memoria di fatti
e molto pin il rapporto che lo storico stabilisce nellifoggi con il
passato: c¢ilo che costituisce la storia non e tanto 11 fatto quanto
ltinteryrogativo che noi poniame alla memoria del Fatto.

Ecco che & legittimo interrogarsi su un problema come questo, che
& un'turgenza della coscienza contemporanea., ”

Questa sera vorrei proporre une solo degii aspetti del proble
ma, ciodé il rapporto fede-storia. cristianoc-mondo, aspette diverso
dal rapporto Chiesa-~mondos ogni volta che si e tentato di defini-
re la vita della fede alltinternc della storia pounendo come soggel
to la Chiesa ltesito & gstato quellc della teologla politica:. non
cfé possibilitd di valutare il rapporto fede-storia, nella misura
in cui al soggetto fede si fa corrispondere il soggetto politico
Chiesa. Parlare del rapporto Chiesa - Mondo significa attribuire
surrettiziamente un caratiere politico a1l termine Chiesa, ccsa che
non mi sento di fare, perchd® ogni volta che lo si & fatto, 1lvesito
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¢ quello della pretesa di una sacralizzazione della categoria poli
tica oppure, dopo fatti spaventosi guali le posizioni delle Chiese
tedesche durante il Nazismo, la grande reazicne di credere di po-
ter suparare ltaporia attribuendo alla Chiesa una coscienza criti-
ca: la Chiesa non sarebbe pill colei che teologizza certe categorie
del pensare politico, ma colei che sottopone a critica le categorie
del politico. Sappiamo guanta fortuna e quanta importanza ha avuto
questa teologla, ma anche se ha dato del bucnl frutti, 1taporia ri
mane: a quale titolo la Chiesa pud essere soggetto critico e valu-
tazione critica del polltﬁcoo Ammettere questc significa ammettere
la natura politica della Chiesa, cosa che ic non voglio fare,perché
non sono autorizzato dalle fonti: gquesta problematica & totalmente
assente alltinterno della cristianitd primitiva.

Butriamo dunque all%¥interno del modo paleocristianc di inten-
dere 1l rapporto tra fede e storia, tra cristianc e mondo. La cate
- goria sotto cui noi possiamo - riguardare il rapporto & la conce-
zione di una opposizione escatologica tra la storia e la fede 0y
nel linguaggio paleocristiano, tra il "saeculum®, il mondo intero
nella sua pienezza storica, dal movimento degli astri alle istitu
zioni politiche, e 11 "rconum" di Dio. La prima formulazione sia
in senso cronoleogico che diacronico di questa OPPOSlZlOﬂc la ri-
caviamo nell'ambiente del crlstlane51mo che nasce in Palestina,e
si diffonde in Siria, ancora in larga misura debitore alla spiri-
tualita ebraica e, culturalmente caratterizzato dalla componente
asiato-orientale. '

Vorrei cominciare con ltescursione della lettera dello Pseudo-
Barnaba, un testo apocrifo attribuito a Barnaba, il condiscepolo
di S.Paclo, dei primi decenni del II secolo:"Due sono le vie, una
della luce, ltaltra delle tenebre: alltuna sono preposti gli ange
1i di Dio che portanc la luce, allfaltra gli angeli di Satana; que
gli & il Signore dei secoli per i secoli, questi & il principe del
presente secclo di iniquita",

Qui c¢té Giovanni, che & il fondamento di tutta la spiritualita del
le Chiese asiate; ma questa opposizione & molto precedente, in quan
to & una delle categorie piu diffuse della spiritualita ebraica.
Dietro a Barnaba e alla Didach&, un testo dellc stesso periodo,cte
una stessa fonte perduta, definita il "Manuale delle due Vle"‘"Fl
glio mic, ricordati che due sono le strade, una dell'lnlqulta e una
della bontd..." eCC.

Se questo dualismo nasce ‘allfinterno de 11a spiritualita ebraica ol
todossa, quella della tradizione sapienziale rabbinica, possiamo
stare certi che non & un dualismo di tipo ontologico, cioé non cte
‘un dio delle tenebre che sta di fronte e guello della luce, alteri
td divina impensabile per la spiritualita ebraica.

Tl téma del dualismo & sviluppato nel grande romanzo popolare

delle origiani cristiane, il "romanzo pseudoclementinc', che contie
ne varie epistole, che sono in realta omelie scritte a tavolino.
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Nella seconda si trova: "questo secolo e quello che viene sono due
nemici: uno predica l'adulterio, lacormzicne, llavarizia, la fro
de; 1taltro rinuncia a tutto cid. Noi non possiamo dunque essere
amici di entrambl ma, rinunciando al primo, dobbiamo servircl del
1taltro. Riteniamo miglior cosa odiare le cose che sono qui, perche
sono piccolye, brevi corruttibili, ed amare invece quelle buone ed
incorruttibiliv,

Lielemento che si aggiunge € la caratterizzazione in negativo
del principic della luce come una rinuncia (apotaxia) al secolo
presente: ¢ presente la precisazione, esortativa e formativa per le
prime comunitd cristiane, di cosa sia in realta la via della luce,
in che cosa consista la signoria del principe della luce, ed & ap
punte negativa. "Sappi cha la giusta via € quella rinunciataria ri
spaetto a gquesto serolo”. Questo & un elemento cardine della conce-
zione del rapporio fede - storia nella antichitd crigtiana preco-
stantiniona. In senso non strettamente tecnico queste Fonti si av=-
vicinano gia a quelle martirclogiche, che ne rappresentano l?esaspe
raziong.

La coscienza della rinuncia al mondo € presente in una curio—
sissima costruzione sintattica trovata in un papire ediziano: "ne
stéuein ton kosmon®. "Nestéue", digiunc, regge il dativo: qui, con
ltaccusative, significa *digiunare i1l mondo', ma mantenendo 11 sen
so del wverbo, resta un digiunce della vigilia, delltattesa, dove 1a
festa @ ovviamente liAvvento del Regno. I% digiuno, il sacrificio,
la rinuncia non é fine a se stessa, non e mortificazione, non & a
scesi, non & severitd di costumi, ma preparazione alla Grande Festa.

Untaltra delle metafore attraverso cul 11 cristianesimo delle
origini pensa il suo rapporto col mondo & la metafora delle due cit
ta, che si trova esplicitamente nel “Pastore di Erma®, S1 tratta
di un testo che ha ricevuto piu redazionis quello che ci resta &
una stratificazione di piu redazionl che si compiono tra i primi
decenni. del II secolo e gli ultimi, ed & particclarmente importan-
te per la cristianitd antica perche era riferito nei canoni al pa-
ri dei Vangeli e delle Lettere di Paclo: un testo normativo, dungue,
ritenuto ispirato da Dio.

Erma & fratello di Pire, vescovo di Roma, dove lfopera € sta-
ta verosimilmente composta: ha una serie di visioni, tra cul una
donna, dapprima vecchia, poi gsempre pill giovane a splendente, che
dices"Sappiate voi, semi di Dio, che come stranieri abitate: la vo
stra cittd infatti & molto distante da questa cittd. Se non conosce
te la vestira cittd, in cul siete in procinto di abitare, perche qui
comprate campl, suppellettili, immobili ed inutili edifici? Chi si
procura questo genere di beni rnon ha intenziong di tormare nella
sua cittd: stolto, indeciso e miserabile uwomo, non capisci che tut
te queste cose appartengono ad altri, e sonc sotto il potere di al
Tri? : .

Dice il principe di guesta c¢itta: non voglio che tu abiti nella mia
cittd, ma esci da questa cittd, verché non rispetti le mie leggi.



E tu che hai campi, case e molti beni, una volta che lui ti avra
espulso, cosa farai dei tuol campi, della tua casa, di tutti i be
ni che ti sel procacciato? Giustamente ti dice infatti il Signore
di questa cittd: o rispetti le mie leggi, 0 esci da guesta terra.
Cosa farali allora, dato che hai una tua propria legge nella tua
citta? Forse che, a motivo dei tuocl campi e delle tue alire sow-
stanze, rinnegherai completamente la tua legge e camminerai secon
do la legge di questa citta? Bada che non ti sia di dammo rinnega
re la tua legge: gqualora infatti tu volessi ritorunare nella tua ve
ra cittd, non saresti accolto, perché hai rinnegato ia legge della
tua citta, e saresti escluso da essa. Bada dunque,vivendo quasi co
me . straniere, di non procacciarti niente di pit di quanto ti sia
necessaric e tieniti pronto affinché, guando il Signeore di questa
citta vorra espellerti perche ti opponi alla sua legge, tu possa
uscire dalla sua cittd e recarti nella tua cittd e obbedire alla
tua legge rallegrandoti incolume®.

' Mi pare un testo fondamentale, in cul la dicotomia & molto
chiara: la cittd del cristianc non & questa nella quale 1lui & xé-
noes, cice straniero, estraneo. Non viene ancora specificata quale
sia la sua citta: siamo anceora in una logica negativa, c'é@ solo
1%idea di qualcosa a cui si deve arrivare. Barnaba, in negativo,
stabilisce alcuni elementi di comportamento che 11 cristiano deve
assumere in questa citta, prima tra tutti la poverta, la rinuncia
al benl. La proclamazione della poverta assoluta ¢ unc dei tre fon
damenti su cul si regge 1iinterpretazionc cristiana dei mondo nel-
lJtantichita. Al cristiano viene chiesto di non possedere, in quanto
il possesso allontana dalla vera cittd ed & impedimento alltuscita
da questa cittd, che & una uscita di ordine martirologico in Erma.

Gesn risponde al giovane ricco che chlede cosa deve fare per
ottenere la vita eterna: "Vai, vendi tutto quellc che hai, dallo
ai poveri, vieni e seguimi®. Il gilovane allora sizllontana, in quan
to aveva moltl beni, e comincia il dialcgo tra gli apostoli e Gesu.
Pietro dice a Gest:"Se quests ¢ la situazione del ricco, ¢ impossi
bile che un ricco si salvi® e Gesu: YE' pin facile che un cammello
passi per la cruna di un ago, che un ricco entri nel regno del cile
1iv. Pietro ha un sussulto di orgoglic apostolico, perche per se—
guire Gesu ha lasciato tutto.

T1 tema del movimento, del continuc andare, allon tanarsi da uno sta
to per andare ad un altro, & assai ricorpente: & un seguire Cristo
che si allontana progressivamente dalla realta rondana, non per
raggiungere il Paradiso ¢ una realtd ultramondana, ma per raggiun-
gere una mondanita, una storicita che non & questa. "Voi che ave-
te lasciato tutto per me, riceverete cento volte tante" in questa
vita, non si parla delltaldila. '

I1 profilo delltalteritd della posizione cristiana non & un
dato metastorico, ma un dato storico: prima del paradiso ct'e una
‘realta "altra" che ¢ completamente storica.
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Tentiamo ora di comprendere come il pengiero cristianc abbia po
tuto evolversi nonostante che questo fondamentc su cui la teologia
si regge venisse a mancare.

Ovviamente non si pud rendere viva una comunita con la promessa di
untaltra cittd, di un altro regno, perché, se il regno non arriva,
la cittd sembra non avvicinarsi maii la storiografia ha un termine
per questo stadio che la cristianitd attraversa nei primi decenni
del secondo secolo, il cosiddetto '“ritardo della parusia', Nei Van
geli sincttici si vede chiaramente che Gesu aspettava come imminen
te ltinstaurazione del Regne di Dio: tutta la sua predicazione par
te da gquesto principio. Basta pensare a Paolo, alla prima lettera
ai Corinzi: chi & sposato, stia come se non lo fosgse, chi possiede
stia come se non possedesse? perche "transit figura mundi®, *lo
spettacolo del mondo sta per finived.

Tutta la spiritualitd necotestamentaria & imperniata su questo: ha
ragione Schweitzer, per quanto sia stato ignorato.

si pud immaginare ccsa hanno provato le prime generazioni di
cristiani quando hanno visto che il Regno non veniva: cte stato un
progressivo depotenziamento della tensione escatologica.

La reazionc & pressapoce questa: se dunque il Iegno non viene,; ve-
diamoc come fare per stare qui; se non abbiamo la pienezza del regno,
cerchiamo almeno di capire a quali condizioni un cristiano pud sta
re dentro a questa storias,

Ho portato con me i capitoli quinto e sesto della lettera a
Diogneto, recentemente tradotti da uno dei monaci della comunita
di padre Turcldo: gli elementi di forza di questa lettera, che e
sostanzialmente una apologia riguardo alla presenza del cristiano
nella storia, sono nella paradossale e meravigliosa forma della vi
ta associata dei credenti che pure sonc sparsi nei diversi paesi,
parlano lingue diverse e seguono diversi usli.
T1 paradosso consiste nel Patto che essi "abitano una loro patria,
ma vi sono come pellegrini (paroikoi), prendono parte a tutti gli
obblighi come cittadini, ma tutto sopportano come stranieri (xénoi);
ogni terra straniera & patria ner loro, ogni patria ¢ terra stranig
ra. Si sposano come tutti gii altri, e generano £igli, ma non espon
gono la prole; hanno in comune la mensa, ma non 1l Tolamc; vivono
nella carne, ma non secondo gli istinti della carne; trascorrono la
esistenza sulla terra, ma sono cittadini del cielo; cbbediscono ale
le leggi Costituite, ma le superano con il loro modo di vivere; por
tano onore a tutti e da tutti vengono persegultati; non sono Cono—
‘sciuti e vehgono condannati; messi a morte, da essa traggono vitaj
privi di tutto, di tutto sovrabbondanc; sono disprezzati, e dal di-
sprezzo traggono gloria; vengonogolunniati e sono riconosciuti inno
centi; insultati benedicono, oltraggiati rispondono con reverenza;
fanno del bene, e sono puniti come malfattori; puniti. godono come
se fossero colmati di vita; dai giudei sono combattuti come se fog
sero gente straniera, dagli Blleni perseguitati, ma ccloro che 1i

odiano non saprebbero trovare una giustificazione al loro rancorel.
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In linguaggic & simile a quello di Erma; ma la prospettiva si
¢ completamente rovesciata, la distanza tra le due citta si & in
qualcine modo accorciata, o meglio, il rapporto recipreco tra le due
cittd ha assunte una diversa natura: il cristiano non & piu totalmen
te xénos, ma anche parcikos, il termine che definiva gli abitanti di
una cittad che non avevano la cittadinanza e, quindi, non potevano =]
sercitare i diritti politici: gqualcosa in meno dei cittadini, ma mol
to piu dei metéci o degli xénoi, i barbari.

11 senso dellz precarietd viva ma con la novitd che la rinunzia
comporta anche una lealtd civica, che & ltesplicazione morale della
via della luce Pe&elta, onestd, buoni costumi, e tutte quelle carat
teristiche che corrispondcno al programma di restaurazione morgle_dg
gli Antonini.

- La rinuncia si trasforma in animazione della realta politica,
ClOE'"CIO chg 1tanima & per il corpo, questo sono i cristiani per il
mondo": & un'immagine stoica che, adottata dai cristiani, stabilisce
ur grande elemento di novita, perché in gualche modo questi cittadi
ni, proprio nella loro provvisorieta, dlventano principio di anima-
710ne della sterla, del cosmo, de =1 Sﬂeculum.

Il CTlStlgnO, secondo questa lettera, & il vivificatore del mon
do: la persecuzione non viene pill valutata come la legica conseguenza
di untaltra legge, ma come la affexione morbosa di un COrpo non anco
ra disciplinato dallo spirito: la presenza del cristiano non & incom
patibile in assoluto con ltordine storico, come dice Irma, ma bensi
1'ordine storico non e ancora perfezionato al punto da permettere la
manifestazione di quel corpo spirituale che ne ¢ il p¢1nC1plO anima-
tore;

Questo testo ebbe molta fortuna: rappresenta progrlo 1o sforzo di tro
vare, al di 1a del bipolarismo escatologico-millenaristico, un rappox
to con il mondo, che sfocia nel tentativo degli apologisti,

Dice Arlstlde: "Non c'e alcun dubbio: & a causa delle intorces-
sioni e delle suppliche dei cristiani che il mondo sussiste". Qua si
trova 1. lezione della lettera di Diogneto insieme alla prospattiva
escatulogica, perché finché duranc le preghiere dura il mondo., G1i a
pOlOngtl credono che vi sara il tempo della fine, un gicrno terrlbl
le e angoscioso di giudizio inesorabile sul mondo, ma pongond 1 cri-
stiani nel ruolec di scudo e di argine a questa crisi.

I1 principe degli-apologisti, Giustino,dice:vse Dioc ritarda 1o
sconvolgimento e la disscluzione delltluniverso, che annienteranno i
malvagi, € a causa del seme dei cristiani, in cui Dio vede il moti-
VO per conservare il mondo". Si sbaglia a considerare l'apologetica
come 1l definitivo abbandono della prospettiva escatologica in favo
re dell'elemento parenetico-morale e dellfaccomodamento col saeculums
gli apologisti si interessano certe delle possibilitd presenti nel
tempo intermedio tra Pasqua e parusia, il secondo ritorno di Cristo,

- 7] -



ma  ritengono questc ritorno imminente e minaccioso rispetto alltu
niverso. "Dio, padre delituniverseo, dovevafar ascendere il Cristo
in cielo dopo la sua risurrezione e mantenerlo ivi fino a che non
sia compiuto il numero dei predestinati, dei buoni e del santi, a
causa del quall non ha ancora distrutto il mondo con il fuocoW,

Certo lfapologetica & un grandioso tentativo di instaurare un dia-
logo tra le fede e la storia; tra il cristianc e 1l wondo, ma & pro
prio perché ariche gli apologisti, come cristiani, non possono tacere
che il mondo. & destinato al fuoco del giudizio, che gquesto tentativo
fallisce. Proprio ltammissione implicita della neutralitd del tempo
tra Pasqua e Parusla & il varco attraverso cui gli apologisti tenta
no di rendere credibile il Cristianesime agli occhi della societa,
dell'intellighenzia e del potere,

Vorrei ora indagare 1l tipo di protesta e di polemiche che que
sta nuova posizione teologica suscita negli ambienti crigtiani del-
le origini.

81 possono individuare tra grossi filoni; la protesth ascetica, che
- nella rinunzia al mondo opera un giuvdizic sulla gua corruzione; la
polemica millenarista, che minaccia ltincombente giudizio di fuoco
sul mondo che riservi agli eletti un regnc nuovojlo sviluppo della
letteratura martirologica.

I primi due filoni si possono unire sotto il fenomeno delltencrati
smo, Sotto questo nome sono conosciuti vasti e articolati movimenti
spirituali rintracciabili dalle origini alla tarda antichita; uno
del suoi masgsimi esponenti fu proprio Taziano, il mlgllor alllevo
di Giustino,il pr1nc1pe delltapologetica.

Partiame da un testo di Tertulliano, proprio del momento.in cui
~egli rompe la comunione con la grande Chiesa e si fa encratista,  per
vedere come il discorso sulla castita implichi una precisa visione
del rapporti cristiano-mondo. "Attraverso la continenza negozierai
una immensa fortuna di santitd: economizzande sulla carne acquiste
rai lo spirito; quanto diverso si sente dfuomo quando talora si astie
ne da sua moglie: spiritaliter sapit - sa di gpirito, Ecco perchd
1tApostolo — San Paolo - ha formulato il precetto della purificazio-
ne temporanea: per dare alle preghiere piu efficacia. Poiche possia
mo comprendere che questa riserva ci ¢ temporaneamente giovevole,dob
‘biamo - esercitarla costantemente perché costantemente ci gioviv,

La continenza € necessaria perché & necessaria la preghiera, non &
un valore di per sé., Non & vero che la verginitd & un valore: il va
lore e nella rinunzia su un fondamento escatologico. Ltopposizione
carne-spirito e escatologica, non ontologica; il "crescete @ mMoltie
plicatevi® non espunto, ma superatos "i tempi sono maturi per la con
tinenza" dice Tertullianc; il matrimonio non viene stroncato dalla
scena della santita in quanto realtd cattiva, ma & superato per dar
‘1ucgo al tempo stesso della santita,



La concordia di Tertulliano & perd ltesatto contraric delltopu
lenta e prolifica concordia propagandata in quelltepoca persino
sulle monete imperiali; "Quandtanche il ﬁaracllto avesse prescritto
0ggi una verginitd, una contlaenza integrale e assoluta al punto da
interdire agli attori carnali di spumeggiare fosstanche in un solo
matrimonio, non avrebbe introdetto nulla di nuovo, poiché il Signo-
re stesso apre agli auwnuchi il regno del cieli, in quanto & stato
eunuco lui stesso, ed & con gll occhil fissi su di 1ui che ltiposto
lo, S, Paolo, eunuco 1lui stesso per la stessa ragione; esprime la
sua preferenza per la continenza. La continenza come fondamento &
il superamentc della realtd della creazione; non & legata alla crea
zione, ma separata, cioé & la conseguenza non di uno sforzo umano,
non di un programma escatologico personale; mala conseguenza delltav
vento del regno dei cieli, .

La terza beatitudine recita 'beatl i puri di cuore - 010e i ver
gini = perché vedranno Dio%, La dove c'@ poverta, dove ct affllzlo
ne, dolore per la persecu21unu, dove cte fame e sete di g1ust1z1a do
ve ctée castitd, 1& c'eé il regno dei cieli: non perche il regno sia
un ricoverc per amarglaatl ed impotenti, ma perché il regno & ltop-
posto di questo secolo: se al centro di questo secolo cfé la ricchez
za, 11 potere, la sessual1tq, ecco che nel regno dei cieli ci saran
no colore che sono stati al margine di questo secolo, che ncn hanno
asercitato gquaste cose,

Non abbliamc tempo di approfondire la nuova visione del Regno,
come essc si instaura, né la polemica millenarista; vediamo piutto
sto quello che & il prezzo piu alto che i crigtiani pagano nelltop
posizione al secolo: il martirio.

In una lettera del vescovo Dionigi di Alessandria al vescovo Fabio
di Antiochia, verso la metd del TII secolo, nol possiamo cogliere
immediatamente 1timportanza che ha lo sviluppo del dibattito dottri
nale sul martirio. Scrive Dicnigi, dopo una persgcu21one ad Alessan
drla* "gquesti dunque i santi martiri nostri, che sono ora assessori

- paretroi -~ di Cristo e partecipano - Xoinondi — del suo regno, co
stituiti g1ud1c1 a latere del suo gludlzlo, e con lui pronunc1ano
La sentenzah,

Questa concezione & amplimente condivisa nella crlstlanlta an
ticas il martire non deve Piu essere giudicato ma gludlcare, avendo
la propria parte nella prima rgsurrezione: questc emerge con chia-
‘rezza anche in Origene, che dice: "siederd insieme e insieme regne
ra e giudichera, insieme al Re dei Re colui che beve quel cdlice
che bevve Criste - il martiric - . la sentenza di quel giudizio vie
ne pronunciata con la spada® (cfre Mt., 10,34, in riferimento a Mat
teo 19,2868 Ypoiché v01 ni avete seguito, nella palingenesi, quando
il Figlio delltuomo siederd sul trono della sua maesta, siederete
:anche vol sui dodici troni per gludlcare le doddici tribu di Israeleﬂ

La cittd che avevano visto alltinizio ha ora d@l C1ttad1n1. SO
no i martiri, coloro che portano la rinunzia al saeculum fino allie
stremo della rinuncia alla vita.
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Tentiamo di valutare dalla diretta testimonianza dei martiri il
carattere di questa alteritd neil confronti del saeculum, che in loro
gi compie nel modo pil maturo. Da un mese & disponibile in italiano
una prima raccolta di Atti deil martiri, pubblicata da Lorenzo Valla,
con il testo critico deil brani: la voce dei martiri & particolarmen
te interessante perché si tratta per lo piu di gente comune; ne vesco
vi, ne dottori né teologi.

‘Costoro non avrebbero mai potuto farsi ascoltare, anche da noi, se
non passando attraverso le pene infernali del diritto penale romanc.
Da parte dei cristiani inquisiti dalltautorita noi troviamo il co-
stante rifiuto di dichiarare le proprie generalita.

Tn una lettera conservataci da Eusebio, la Chiesa di Lione avverte
la Chiesa di Frigia della persecurione scatenata in citta nel 177;
tra gli inquisiti c¢'® un personaggio di lingua latina (a Lione si
parla grece), Santo, che affrontd i giudici con tale coraggio ¥“che
non volle dire loro né il suo nome, né quello del popolo, né quello
della cittd da cui proveniva, néd se fosse schiavo o libero, ma a tut
te le domande che gli venivano poste rispondeva: Christianus sum®,
Alla totalita storico politica con cui i carnefici tentavano di iden
tificarlo, il martire oppose la totalitd del suo essere cristiano,in
una corrispondenza quasi letterale con il pensiero teoclogico del tem
po, segno ulteriore della assoluta reciprocitd che,nel IT e IIT seco
1o, lega i martiri alle loro chiese, senza che sia dato caplre se sia
" no gli uni che si conformino alle altre oppure il contrario.

Cosa poteva capire un magistrato da simili affermazioni? Perche
Roma d& questa prova di feroce intolleranza contro i Cristiani? Il ri
fiuto del "momen" & il primo cuneo che 1 cristiani insinuanc tra le
maglie della societd antica. Sabina, allieva del presbitero Pionio e
con lui martirirzzata verso la meta del III seccle g Smirne Yinunzia
al suo nome e si proclama "sorella del martire”; Conone, un contadi-
no martirizzato in Palestina nello stesso periodo, si meraviglia che
un prefetto romanc si interessi a lui e, alla rituale domanda "di do
ve sei, a quale nazione appartieni, qual & il tuo nome" risponde:
"sono della citta di Nazareth,in Galilea, la mia parentela ¢ con Cri
sto, che servo da generazioni, e riconosco Dio dell’universo,

~Per la semplice proclamazione del “nomen christianum”, viene
comninata la pena capitale: i cristiani rifiutano di identificarsi
rigpetto alla societa, e questo rifiute pud leggersi, come infatti ac
cade, come una secessione politica, un atto di ribellione. Tertullia
1o stesso parla di secessione politica, riassumendo lcasticamente
questa posizicne, che troviamo da un lato alltaltro del martiroclogio
cristiano: "io non ho alcun dovere verso il potere economico, la car
riera, il potere civile, non assumo cariche,non ambisco tribune, non
mi curo delle faccende politiche, non mi presto ad essere funzionario
dello stato o consulente privato, non contesto ls sentenze,non litigo
nei tribunali, non faccio né il giudice, né il soldato ne il re:lse-
cessi de populo" - ho operato la mia secessione",



Questa secessione ¢ ideolizzata da Tertulliano nel clamoroso gesto
dell!abbandone della toga, simbolo delltappartenenza all!ecumenia
romana, per 1l sospetto pallio della contestazione filosofica; si
tratta di un trarsi in disparte delle coordinate fondamentali della
societa. POlla, athnos; nome riassumono una identitd che, per. la ci
vilta classica, e insieme politica, culturale, sociale ¢ rellglosa.

Non esiste un elemento religioso senza la componente politico-socia
le, nel mondo classico, soprattutto quello romano: la trasgressione
a questl valori viene indicato come "crimen perduelllonls" falto
tradlmento” s h

Tornlaho all'lnlzlo di” twtto il discorso: 11 problema della lai
citd @ il problema di come il cristiano vive la storia. Ho tentato
di mostrare che, nel Cristianesimo pre ecostantiniano,il mondo & avver
tito come "altro® rispetto a s¢, in opposizione alla fede, conc111a
to solo nel momento del giudizio universale; fino ad allora 1'unico
atteggiamento possibile per il crigstiano & quello della rinuncia, £1
no al martiric. La societd reagisce accusando di tradimento e tenuan
do di far recedere da questa posizione., Come mai, in pochissimi anni,
11 cristianesimo diventa il motore di alimentazione delltautocrazia
imperiale (in un sistema che si pud ritenere valido ancora per il Con
cilic, basato sul principio del concorso tra Chiesa e Stato nella de
terminazione del bene pubbllco)O

Credo che questo sia dovuto allilntelllgenza di Costantino, il
quale capi che la vecchia religione non riusciva pit a svolgere la
funzione di motore del consenso alltautocrazia; egii dunque non can
bid la macchina, ma cambid il motore., Il nuovo Dio cristiano assolve
alla Punziones: prendlamo 1teditto di Milano, del 313, in cui si ri-
conosce la Liberta di culto ai crlstlanl, che conclude cosi: "possa
Jla divina potenza della divinitd continuare a manifestare g2 noi —
il principe -~ sulla nostra famiglia, sul nostro esercito, sulle mes
si, sul bestiame, sulle legioni ai confini, la stessa benevolenza di
sempre”,. Come posscno i crlstlanl accettare tutto cid?

L'apostaxia, il martirio, acquista significato s0lo nella prospetti
va del regno; e se per caso quel principe fosse veramente il legato
di Cristo sulla terra? Se veramente quel regno fosse il millienario

regno prima del paradiso?

L'equivoco @ quit & proprio la tensione escatologica-millenaristica
a produrve il fenomeno Costantino., Basta prendere in manc la "Wita
Constantini® o la *"laus Constantini® di Busebio, e la storia eccle-
siastica, per vedere che Costantino & considerato colui che CONL1~
cia ad inaugurare sulla terra 11 regno di Dio,

T nemici d1~Gostant1no-d1ventano remici della Chiesa, e Costantino
diventa quindi autorizzato a decidere sulle inimicizie all'interno
della Chiesa: si instaura subito la doppia lotta dei cristiani con’

tro i barbari, e delltimperatore contro gli eretici, Gli eretici S0
ne quelll chie rompone ltunitd che sola & garanzia della dottrina.
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Bcco che, in questo modo, Cogtantine risacralizza cid che, attraver
30 la predicazione di Gesl e la testimonianza martirologica, era
stato laicizzato. '

La fede non & pil un lucgo di liberazione dello spirite, che libera
mente dice no alla realtd del secolo, ma diventa piuttosto 1l'olio
lubrificante della struttura esistente, la quale & considerata la
copia conforme del regno di Dio. A mio avviso, dal 313, dalltoriz-—
zonte del cristianesimo scompare la laicitd: sopravvivono, isolati,
i laici, ma scompare il senso cristiano della laicita.

DIBATTTITO.

Domanda: E! stato detto che i martiri sono i cittadini del regno

TTTTTTT e che il martirio & il punto pin alto della rinuncia a
questo mondo. Gesh perd non poteva pretendere questor ci
sard un modo, forse menc perfetto, di diventare cittadi-
ni del regnl...

Risposta:

e ol vt A i ey i

Attualmente nella Chiesa cattolica, esistono gli ordini mona-
stici, nei quali si professano i voti di poverta, castitd ed obbedien
za come le basi della vita perfetta. Il monachesimo nasce sulla pre
sunzione che, del messaggio di Gesu, vi sianc due piani di letturas:
quello dei precetti, validi per tutti (in sostanza il Decalogo) e
quello dei consigli per la via della perfezione., Questa etica esiste
ma ha i suoi fondamenti nel IV — V secolo, su elementi introdotti da
Clemente di Alessandria nel ITI, non mei Vangeli: nown si pud trova-
re nelle tradizioni siaottiche, né in S. Paoclo, nd nella chiesa del
le origini. '

Non possono esistere due diversi modi di vivere la sequela Christi,
ma uno solo, quello della rinuncia totale, la quale non termina ne
cessariamente nel martirio: si parla, in quei templ, di "corona pur
purea" quando la rinuncia totale al saeculum culmina con la morte".
Pud esgervi perd ugualmente una rinunzia totale, una "corona aiba",
che ugualmente testimonia un no al secole; anche ltasceta & conside
rato martire, nel senso originale di martyr, testimone,
Testimoniare la radicalita della rinuncia per geguire Cristo puo es
sere fatto anche senza spargimento di sangue.

Domandas Papd Giovanni aveva detto bellisgime cose:™i primi seco-

T 1i del Cristianesimo sono quelli che valgono” e "indicia
me il Concilio per fare la Chiesa di Roma piu bella e ac
cogliente”,
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Questo era il senso del Concilio: poi & stato tutto travi
sato TMcostantinianamente®, ' .

Risposta:

o BY l'interpretazione del Bonaiuti, che & rimasta a lungo nel
la storiografia cristiana: la nobilta dalle origini, poi la storia
del cristianesimo come un abbandono doloroso e costante della pureyz
za. Ogni volta che, nella Chiesa, emerge la necegsita di rifondare
la Chiesa si torna alle origini:i ci torna S. Francesco, ci torna
Lutero, ecc..,. :

Questo schema é degno di molto rispetto, ma 10 non 1o accetto, poi
che non credo nel mito delle origini: credo piuttosto che anche al
le origini ci fosseroc i problemi che anche tutte le altre apoche
storiche hanno avuto, :

bomanda: Che cosa pud essere successe, dal punto di vista cultura

T le, perche si passasse dalla prospettiva escatologica a
quella del Cristianesimo come “"anima mundi’? Pud essere
dovuto ad un allontanamento dalle radici ebraiche per un
contatio e un accordo con la cultura greco—~ellenistica,
e quindi con tradizioni completamente diverse rispetto
al rapporto religione - mondo?

Risposta:

81 tratta di una "vexata quaestio®., E! stato detto: "Gesd
ha predicato il Regno, ed & venuta la Chiesa'". Se si prende questa
affermazione di Loisy molto sul serio, il passaggioc & sulla stessa
linea di quello dalla spiritualitd ebraica a quella ellenisticassi
parla di ellenizzazione del Cristianesime,

Io, perd, non sono dlaccordo: se ascoltiamo i martiri, non sentia
mo differenze tra un giudeo cristiano ed un ellenista, Tutto il ci
clo agiografico cartaginese & ellenista, e le egpressioni piu po-
tenti di questa "spiritualitd ebraica" sono in quasta tradizione
martirologica.

Ho anche lasciato fuori la Famosa teoria di Giustino del t1o0gos
spermatikos®, secondo cui la sapienza divina raggiunge la pienez..
za in Gesu Cristo, ma & presente, in picceli semi, in tutta 1la tra
dizione, anche in quella classica, sia nel grande autore che, come
dice Gilustino, "nella levandaia che ha sempre fatto bene 11 suo
mestiere",

Questa ¢ la concessione massima che un cristiano fa nel confronti
di quel mondo, ma, nonostante questa cté la convinzione che "incom
ba 1l fuoco?. Percheé i cristiani, non sono stati presi sul serio,
noncstante le loro grandi manifestazioni di lealisme civico? Par-.
che i Romani anche al tempo dell'azione moralistica degli Antonini,
non considerano i cristiani come persone degne di rispetto?
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Il punto & proprio quello delllattesa di un nNUOVo IEGNO! & 5@ CO=-
storo — pud pensare il politico, 11 magistrato - si fanno vesilli
feri di un altro ordine sociale ¢ politico? Senza contare che i
Romani in gquelltordine c¢i credevano profondamente, perche era fon
dato propric sulle "religiones sacrae”; se 1 cristiani rifiutano

i riti, ad esempio guelli deil "giorni prosperi%, considerati nel-
la condanna di Cipriano, sono creduti pazzi ostinatl - & usato il
termine "furor' — parché quei riti eranc importanti per ltordine
sociale e per il senso cosmologico del tempo: non erano supestizio
ni, come possiamo incautamente immaginare 1ol che viviamo nelllepo
ca 'post - tutto". "Superstitio® esisteva anche allora, ed era
proprio identificabile col tradimento della civiltd romana: chi
ara contro ltordine politice sociale e religiosc delltimpero era
un nemico, un barbaro - perché Roma rappresenta la civilta; era
inumanc - perché la religione romana & 1t'"humanitas". Le professiQ
ni di lealismo dei cristiani risultavano dunque patetiche, perche
erano comunque fatte da traditori, per quanto le persone in se po
tessero anche essere degne di stima.
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