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ESPERIENZE DI DIO NEL MONDO SECOL%RIZZATO
DOPO BONHOEFFER

Di pochi uomini del nostro secolo vale la pena di parlare come

di Dietrich Bonhoeffer, anche se questo presenta alcuni rischi per-
che ¢ una figura che sfugge ed ogni catalogazione. Ma si pud parla-
re di un "dopo Bonhoeffer"? Cronclogivamente si, spiritualmente cre
do di no: Bonhoeffer “"ci precede ancora" e noi 1o stiamo ancora rin
correndo. (Cito a memoria dalle pagine finali de "Le fine della reli
glone" dello studioso olandese di Bonhoeffer Sperna Weﬂland)
Rincorrere Bonhoeffer significa progettare un futuro che forsa non
verra mai: e il destino di un solitario, che si &, diciamo autoemar
ginato, scoprendo ltideale di Cristo "essere per gli altri" e di uns-
Cﬂleqa forse impossibile, capace, nella sequela di Gesu, di essers

Chiesa per gli altri®. '
Pu0 darsi infatti che questa esperienza di, Dio restl nel Cristiane-.
simo un fatto 1solato,'e che resti al margini della storia cristiana.
La sua voce non & stata ascoltata neppure daTIa Chiesa: & stato un.
perdente,

Nietsche dice che lo spirito umano attraversa tre fasi: diventa
cammello, pol leone, poi bambino. André Dumas, uno storico di Bonhoef
fer, ha applicate a lui questa motafor’ae ' - f
Dice che & diventato cammello quando ‘ha lanlatO la sua: ettivita di .
crofessore, che accumula il sapere accademico, In pochil annl ha rag-
ginnto il vertice dclia carriers 2 si & accortc che anche il pid qua
LE cato sapere teologlco non era sufficiente a salvare +a Chiesa,
che stava diventando nazisSta. - : :
Allora & diventato leone, ciose, come diciamo-oggi;-militaﬂte, impe-
gnandosi Fin dal glorno dopo lfelezione di Hitler: tenne una trasmis
sione radiofonica ironicamente imperniata sul-gioco di parole "“ﬁh
rer®, che significa "guida", e "Verfilhrer", che significa "seduttore’.
Presto si accergs perd che anche la Chiesa Confessante, la "punta di
diamante" 'del Cristianesimo tedesca sotto Hitler, pensava pid a sal-
vare se stessa che -non 11 popolo tedesco,; lottando anche duramente
per manterere la propria identita, ma dimenticando di difendere il
prossimo, perdendo gquindi la propria funzione di Chiesa per gli al-
tr1, ¢ allora cessa di essere "leone" e diventa."bambino®: diventa
enigma, volta pagina, e cerca di guardare il mondo e Dio con estremo” 
candore e con estrema luciditd, Scopre cosi che Dio & rel mondo, ma
che 11 mondo & senza Dio: & un paradosso. che solo un "bambino® pud so
stenere. Wol nella migliore delle ipotesi, siamo ancora "tra il cem-
nello e 11 leone', per cosi dire, ma certo lontani dal "bambing®,



Ligsperienza di Dio di Bonhoeffer & stata rimossa dalla Cristia
nita di cui siamo esponenti, o "aspiranti esponenti", come diceva
sempre Kierkegaard; dopo la sua morte si ripete la solitudine di pri
ma della sua morte., E' stato onorato solo da teologi "mediocri', che
hanno usato qualche sua ldea per concliusioni del tutto incongrue (mi
riferisco in particolare ai teologi della morte di Dlo) Perché e ac
caduto cid? Io credo che 1'esperienza di Dio di Bonhoeffer abbia fat
to paura alla Chiesa: 1*avrebbe costretta & cambiamenti profondi e la
ceranti., Naturalmente la Chiesa adduce altre argomentazioni, per con-
cludere che il discorso di Bonhoeffer fosse o male impostato, © supu-
rato o incompiuto.

Vengono date tre ragioni: che sono degli alibi. La prima & il discor
5o sul "mondo diventato adulto": ho uditi con le mie orecchie Xarl
Barth,che peraltro stimo moltissimo: ironizzare su questa affermazio
ne che non trovava alcun riscontro nel giornale quotidianc che legge
va. Quindi, tolta questa premessa, il discorso su Dio che da essa de
riva perde consistenza e autorita.

Ma questa affermazione, per noi, & valldao Io credo che egli avesse
ragione. Non dimentichiamo che egli ne  parla quando tutto i1 suo po-
polo era sommerso dalla barbaria nazista, di cuil egli, piu di altri,
comprendeva la natura dlsumana, e 1n£ant11e._Na uomo o mondo adulto
non significa ‘che ha rigolto le proprle contraddlzlonl, la prorpia
‘volonta di potenza, ma ben51,‘se posso permetterml di 1nterpretar
Bonhoeffer, significa "che noén ha piu padre” Non. & un‘affermazlone
trionfalistica, ma una "scoperta" dell'uomo sulla sua condlzlome di
"creatura senza padre", ¢ gquindi quasi nobbllgato" a diventare ”adul
to" nel senso di "maturo". Siamo senza padri perche altri dicono,sia
mo "parricidi®: comunque sia, credo che questa sia una analisi corret
ta e penetrante della nostra condizione. Se invece su questa si. fadel
l'lronla, significa, nella migliore delle 1pote31 che ctd una incom-—
prensione.

La seconda ragione che viene addotta dalla Chiesa, & che in prigione
pud succedere di tutto. La galera produce mostri, che, in particola-
re, possono affermare che siamo vicini alla fine dell'Era Religiosa,
alllavvento dellt!Era non-religiosa, e che & necessaria una rifonda-
zione del . 11nguagglo cristiano per dire "DlO" non piu "rellglosamcg
te’ ma "lalcamente"

Questa previsione sembra smentita da1 fatti, dalla rlabllltazlone cul
turale del fatto religioso, per cul non e pilt relegabile nel limbo
degli infantimismi delltumanita, come lo era non solo nel secolo del
lumi, ma ancora nella cultura progressista di cul noi siamo state te
stimoni o protagonisti., Alcuni teologi, inoltre, ad esempio Tillich,
hanno_proclamatozla religione "parte integrante della persona umana:
cté dunque della religione una riabilitazione non solo nello statuto
culturale, ma persine nella struttura antropologica, Altro che fine
dellt'Era Religiocsa, dunque! Non & vero che il mondo andrebbe irrever
sibilmente secolarizzandosi. C'& oggi pilt considerazione per la rell
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gione di quaﬂta ce ne ¢055ﬁ ur. secolo Ea, e Bonhoerfor si e sbagliato.

Certo, la religione come fatto sociale & perenne, & c051 lo & 11 bi-
sogno di religiovne, di un “tampio™ inteso come bisogno di senso, co-
me risposta ai vari 1Ptervogak1v1 esistenziali e alle contraddizioni
dell’essere; questo tlpo di DlSOGﬂG rllgloso sparira ¢olo con 11 Re
d”“oo - . L : . : - .

Ma quando Bonhoeffer dice “fine dellt'Era Religiosa’, secondo me parla
di altro. Parla della religione che celebra i suoi trionfi sulle scon
fitte delltuomoy quella che Piorisce 13 dove 1!uomc: cade: aessa non &
degna né di Dio ne dell*uomo. Intende anche unfaltra cosa: fine della
Teligione come necessita: Dic non & pid reclamato come fordamento d=l
lfordine morale, civile, politico, sociale, quello del "fondamento e
coronamento” del concordato: questo Dio & Ffinito, Dio semplicemente
come la parte eccellente del mondo, come la chiave di volta dellt!arco,
di cui si ha bisogno altrimenti. l?arco cede; Dio. come spilegazione del
mondo e della vita, funzionale ancora una volta, integrato nella. lo-
gica deilllesistente; questo Dio & Ffinito.

ancora, fine delle religione significa the non ct'@ pin dentro '?wo ide
uno spazio in,cuil la realta di Dio si manifesti "naturalmente®.

Frz nel secolo XVITT i1 pensierc, nel secolo XIX il se ntimento, poil

13 coscienza, nel XX secole-€ 1tazione, nel IV 8ecolo, quello Jl Ago
SE10, wra la memoriat sono tutti spazi privilegiati della divinitd .
Dica Bothoeffer: nen cte nessuno spazio di Dio "dentro® . liuomo, ma

w0 spazio di Dio- gii & “esternof, ‘

Craco cha Boahocher pawll a ragione € colga quella che & 1la coscian

r2 Jiffusa di molti nostri contemporanel quando paria di "fine della
Religione®, Non basta il flLJussop non basta qualche budqiqfa in pia,
17 faituo cke lluomo coa*lnuw a chiedersi ‘'percheé V1wo”'per dire cha

conaceffer ha torter ancora una volta afEermawc gqueste significa non
aver Ccapito. : '

La terza motivazione addotta dalla Chiesa r1guaWda 1l Oar tterse fram
ernfario della riflessione di Bonhoeffer. ‘
Quuffo & vero: egli si interrompe coniwnuamnnte ha pavre di continua
o, dice'mi spavento davanti ai miei Danswewﬂ“a Ma e questo caratte-
re stesso che deve essere assunto come una indicazione di metodo e di
programua per un discorso su Dio nel nostro Lempo, che non & piu Tam
pﬁ di omogeneitd,. di unificazicne tra Dio e mondo senza fratuurb. di
sistematiche intornoc-aDio: Dio non ”produee” sisteml, ma piuttos
1i scardina, 1i disarticola; perchd non & piu "1nt;qrato"_ S, Paolo
dice: "scheggia nella carne®: qaesto & Dio, la scheggla v1tale nellia
carmea. dell*universo, : S : A
Ecco percihé gquestiucmo ha fatto paura ai nazisti, ha fatto paura al-
la Chiesa e fa paura anche a noi: egli ci porta 1a4 dove non voglia-
mo andare., : ' '



voglio ora considerare sei punti, per capire piu da vicino l'espericn
za di Dio di Bonhoeffer,

1)

2)

- 3)

4)

L'esperienza di Dio per Bonhoeffer & quella che si plasma nal
"discepolato", ciocé-da un "vissuto": altrimenti si ha retorica,
1llusione. L*essenza di questa esperienza e la sua "antiretori
C.Lta" . .

Il tratto antiretorico si precisa nella temibile intuizione di
Bonhoeffer secondo cui il Cristianesimo dovrebbe o dovrd consi

-stere g0lo in due cose: glustizia e preghiera., La Chiesa veniva

invitata a tenere un "silenzio pubblice® su Dio, accompagnato

da una azione per la giustizia nel ndme di Dio alimentata da un

continuoc dlalogo con Dio nella prgghlera,

Questo 51Un1£1cava 1mp11care la politica nella fede e la preghie
ra nella polltlca, La coda & lontana: appena la Chiega si & qua

e la politicizzata, si & presto avuto un “provvidenziale? riflus

so, 1l disgusto della politica, 11 ritorno alla normalitd,

11 disgusto per la politica significa disaffezione per i proble
mi delltuomo, del prossimo, e per Bonhoeffer il prossime & la ve
ra Trascendenza.

La politica e il vero spazio della milizia cristiana, ma questo
e accaduto sclo in alcuni paesi dove sono in atto movimenti di
liberazione, ma di questo non c¢'e una internazionalizzazione; la
esperienza di Dio & quella di una fedelta a oltranza alltuomo,al
suo pane, alla sua liberta. E' infatti un Dio irrimediabilmente
coilnvolto, e un Dio. che "complotta' per la liberazione delltuomo:
noi invece non sappiamc ancora cosa vuol dire far politica comc
comunita cristiana, perché ci manca una coscilenza internazionall
sta e non abblamc anco T8 camblato . la polltlca con la. preghiera,

Dio debole nel mondo: Bonhoeffer ha una teologia del'Dio_debola,
che va compresa in contrasto con il concetto del "Gott mit uns®
nazista, suggellato da una ostentazione di potenza. Il Dio di
Bonhoeffer & soprattutto il Dio antinazista, che appare debole
nel mondo per far comprendere che la potenza delltuomo & la piu
grande minaccia; cheltuomo non @ mai tanto insicuro come quan—
do & potente, e sono amni che stiamo vivendo anche noi. La sal-
vezza sta nella debolezrza; ltuomo deve indebulirsi se vuole S0-
pravvivere, - '
Esperlenza di Dio gignifica debolezza come spazio di Dio, nolla
storia personale e collettiva delltuono.,

Disciplina dellitarcanc ovvero il pudore 4i Dio. Bonhoeffer aveva
un profondo rapporto con Dio, fatto di preghiera, di misticismo,
di poesia, ma aveva un grande pudore a parlare di Dio: questo
rientra in quella "antiretoricitardi cuil abbiamo gia parlato.
Ltesperienza di Dio sl trasmette pil attraverso la persona che
attraverso la parola. Dic & presente ¢ percepito (ho avuto testi
monianza di chi ha conosciuto Bonhoeffer su come lui "irradias—
se" forza) come luce, non come parole: noi siamo condannati alla
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parola, perché non siamo trasparenti. Luce di Dio significa tra
sparenza. Dio diventa un segreto.

5) Bonhoeffer afferma: "noi alberghiamo in nol Dio e il mondo inte
rof. .

J'Qul cte 11 profondo COQCettO della "pclifonia della v1ta“,cel
miltidimensionalita. L'uomo che ha soltanto Dio o che ha un con
cetto di Dio "ghettizzante” & un "uomo a una dimensione®, Non
bisogna ridurre llesperienza di Dio alltesperienza religiosa,ma
renderla co~estensiva alla polifonia delltesistenza. La Chiesa
non -ha ancora imparato a non trasformare tuttc in religione, a
non ldentificare lfesperienza di Dic con ltesperienza religiosa.
La religione, per quanto vasto gsia’il suo crizzontie, & pur sein-
pre un ambito, un settore della ‘eésperienza umana, non la sua
totalita. Il Dio di Bonhoeffer non é ghettizzato nelltambito re
ligioso. s _ ' .

ET un Dio ¢he custodisce e favorisce la sua pluridimensionalita,
Li'asperienza di Dio deve potersi adattare alla pluralitad dellte
sperienza umana, perché riguarda la totalita dell?uomo € non so

_10 it amblto rellglo;oa

6) Esperienza di Dio come esperienza dell! umanitd di Cestl. Per due
millenni, la Chiesa nella sua espressicne ortodossa, ha meditato
e confessato la divinitd di Gesu; & tempo che essa cominci a com
prendere nella sud portata I1'umanitd di Gesd, Questa & forse la
chiave 'di volta; la caratteristica pit qualificante di tutto
quello che si pué'dire sull‘esperiéﬂﬁa di Dio di Bonhoeffer,
Ora & piu fac11e capire perché queste idee sono statc tcnute ai
marqlnl della coscienza cristiana., Una "Chiesa diventata adultab &
necessaria per poter comprendere e fare propria l'esperienza di Dio
d1 Bonhoeffer cosl come lui 1vha ‘potuta lasciare grazie a una’ fede
che non aveva paura di percorrere itinerari 1ned1t1o

iJIBATTITO

ot e

Domendas: Non mi.-é& chiara la sua affermazione "non cte Dlu hhale spa21o
par Dio dentro-alliuomo',

RisDosta

In affetti & un po! ermetica. ~Bisogna tornare un po! indietro,

cdaldla Riforma in avanti. Si parte cou una visione in cui Dio & al

centro o Ltuomo ruota 1nt0rno a lui, ma gia nel XVII Secolo Dio diven
ta uvia sorta dl attributo uell*uomou Secondo 1flllum1n15mo teolOG1con
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1a sede del divino nelltuomo & la ragione (Kant : la religione nel
1imiti della ragione); poi cle la reazione romantica, secondc cul la
sede del divino & nel sentimento, ¢ in particolare nel sentimento di
dipendenza assoluta; successivamente ancora ct ¢ i1 liberalismc teoclo
qico dell'800 secondc cul la voce di Dio nell'uomo & la coscienza in
quanto sede della moralitad. Nel XX secolo, riprendondo 1l pensiero
marxista e rlleggendo il Cristianesimo nelltottica di questa filosy
fia della storia, si & detto "il divino sta nelitatto, nelltopara,

Bonhoeffer dichiara, pur senza fare riferimenti precisi, la fine di
questo spazio nell'uomo, come compenetrazione quasi. innata, quasi con
genita tra natura umana e realtd di Dio: ltuomo & uomo, € tutto uma
no, nella mente, nel sentimento, nella coscienza. :

Non cté pin in lui una sorgente del discorso religioso come qualco-
sa di particolarmente significativo, quindi divino o congeniale al~
la divinitd. B un voler evitare una "“antropocizzazione di Dio.
Ltuomo & senza Dio, ma Dio non & senza uomo., E 1fuomo, nella sua to
talitd, si specchia in Gesl. S o

Domanda: Alcuni pensatori ebrei hanno accusato Bonhoeffer di non
- aver capito la sofferenza degll ebrei. Ma quelltidea dJi
'pDio  debole" non & elaborata a partlre proprlo da quesLe
-cofferenzeO

isposta: Non conosco i termini deila questione. Posso dire che Bon
hoaffer & stato imprigionato nel 43, gquando non era anci
ra molto conosciuta la realta dei campi di concentramento,
Successivamente & vissuto in condizicni di totale isolamento dal rg
sto del mondo, e non ha potuto avere la dimensione delllolocausto.
- prima del cérC@re ha fatto molto per far fuggire gli Ebrei, ed
e stato uno del pit grandi oppositori del cosgiddetto "paragrafo arLa
no", una legge imposta alle Chiese evangeliche, secondo cul se un pa
store aveva sangue ebraico nelle vene, come tutti gli impiegati del
1o stato nazista, doveva essere licenziato. Bonhoeffer sosteneva che,
se questo paragrafo veniva accettato, la Chiesa sarebbe morta, avreb
be rinnegato Cristo. -
Del resto Bornhoeffer non si compativa: era sempre serenc, ainche tra
1 bombardamenti, ed & cosciente del fatto che possonc sempre esiste
re sofferenze peggiori. S

Domandas: Se DlO non & pin 11 senso e 11 Pondamento della vita, coma
risolve Bonhoeffer questo problema?

Ci sono prlorlta dlverse. ‘quello del senso € un problema
;_bﬂe 31 puo porre solo dopo 11 problema del pane, della llberta, del
la giustizia. -
Comunque si puo dire che per 1ui il senso della vita & negli altri,
nella gratitudine per gli affetti, per la vita, nelltintegrita di
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una vita che abbracci il pilt possibile delllesperienza umana nella
vicenda personale; nel tessere una rete di rapporti umani costrutti
vi. Questo candore, questa contemplazicen un po'! francescana del mon
do che si riscontra nelle lettere ¢ legata anche alla sua condizionc
di carcerato; nello stesso tempo si avverte anche una grande "densi
tar di vissuto, insolitd a 39 anni, insolitd in un teologo.
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