Ci siamo iimitati - finora - a offrire elementi per- 1a’ forma21o
ne. della coscienza morale. Ci- siamo situati a livello delle ‘esigenze
e delle condizioni di ogni azione umana.

Ora, ci si deve chiedere se un cristianc non trova nella sua
fede criteri di giudizio e se sl, quale .ruclo Jgiocano: supplumentare
(la fede offre untaltra fonte di discernimento), esclusivo (il cre-
dente trova solo nella fede, e non in @ltro, i riferimenti per la sua
a31one); o complementare (la fede reéamuna conferma-a cid che ogni co
scilenza concsce gid, situandolo in un contesto niovo) ?

In termini pid generali: se prima abbiamc detto qualcosa su che
cosa & la morale, ora.dobblamo chiederci che cosa & la morale cri~
siana. Lhe rapporto ct'e tra fede ~ristiana e morale, tra 1'Eventocr1
stiano salvifico e l'azione quotidiana & storica dell'uomool_

Ca?cheremo ai indicare una risposta, faceﬂdo riferimento soprat-
~tutto-alle SCTlttuTe, ai due Testamenti, il Vecchio e il Nuovo, che

delimitano 167 SPaZlO e 1l fondamento dell!esperlenza e dellfavvenimen
' to crlstlanoc

5~ LA M{)RALE CONTRO Lé ¥ EDE ,;

5.7. Ateismo & morale cristiana

Prima di chiedere ai testi e alla- tradlzlone crlstlana luci sul

la domanda: vche cosa & la morale cristiana?v, & utile attardarci in
cascolto di un grido di protesta clhe vorrebbe fermarci su questa stra
‘da che ci porta a cohglundgere cristianesimo € morale. B 41 grldo “ai
NlutZSChe che ¢i scongivra di non faprci ammaliare dalla suggestione
e dalla persua51v1ta del crlstlane31mo perché, in realta, in essoc'e
nla malattia e la morte morale. Solo se il crlstlaneSTmo muore, la mo

ale pud rivivere, solo se "Dio & morto" 1tuomo & salvo. Questo gri-—
dc lanciato um secolo fa:da un uomo mite che poteva sembrare uno stra
no..visionario, purtroppo si @ rivelato, per tanti aspettl, profetlcoa
Molti uvomini moderni ne hanno fatto un vessilloj Moltissimi hanno con
diviso la sua protesta nmei confronti del matrimonio nefasto tra reli
gione e morale. Cosl che & possibile prendere la sua voce come sinto
mo, come segno di quello straordinario, terribile, fenomeno, caratte
ristico dg]l”UCC1dente cristiano, che & ltateismo.

Nel mondo mederno si assiste alla lunga drammatica vicenda, fat
ta di insofferenze reciproche, di paure e poi di condanne tra cristia
nesimo e cultura, tra chiesa e umanesimo (cfr. per tale vicenda la
storia della.chiesa rel paeriodo moderno). Nella cultura contemporaneca,
una serie di tendenze, che possiamo denominare in blocco "umanesimo
ateo" convengono ne’ considerare il fenomeno religioso come prodotto
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illusocorio, allemante 3] patologlco delltuomo. Non golo si ritiene pos
sibile una morale senza rellglone; mma si pénsa che per costruire una
vera morale occorre eliminare la rellglone la cuil funzione @ quella
di abbasgsare e, dl corrompere ltuomo e l'esigenza morale.

I1 rifiuto della dlmen51one rellglosa dell'esistenza umama avv1ene,

per esempio, in noméa dell'affermazlome ‘della libertd "asscluta" del

1tuomo (651stenzlallsmo), della liberazione dalle. frustrazlonl PS i
cologiche (psmcanallsl), dell'impegno politico per 1la reallzza21one

di rapporti sociali plu veri (marx1smo)

Prendere 1*avv10, per le nostre com51derazioni sulla morale‘cri
stiana, dalla regzone atea puo sembrare stranc. Ma & lo strano de-
stino della nostra contemporanelta storica quelle di abitare in un.
paesaggic nel guale gli atel ci camminano v1cln1, s0no nostri fratel
1i. Noi accogliamo la parola di Dio non sottraendoci alla nostra sto
ria, Non scappando in altra regione; ma a partire dalle dlfflCOlta,
dai problemi, dalle esperienze, dalla Cultura della nostra presente
situazione. Ora, 1tincredulita & unoc deg11 elementi essenziali di que
sta situazione e fa parte del "luogo" teologico costituito dall'espe
rienza e dalla prassi del credente. Inoltre 1tymanesimo, la libertd,
la liberazione delltuomo, in nome dei quali viene ripudiata la reli
gione sono valori reali, consistenti {anche se affermati in maniere
parziale) con i quali deve fare i conti qualunque religione. Infine,
i1l radicalismo della contestazione atea alla morale cristiana, CoO -
stringe questa a interrogarsi di nuovo sul suo fondamento e sulle
sue modalita di funzionamento.

3 .

5,2._Ffiedrich wilhelm Nietzsché (Rockeﬂ 1844 - Weiﬁar 1900)

Nasce da padre, ‘pastore del v1llagg1®, uomo mite che muore pre
sto di- malattla cerebrale; la madre e ltambiente familiare & molto
pio, 'di una re11g1051ta intensa ma pluttosto chiusa e rlglda°

Studia filosofia e dopo ottime. rlcerche in questo campo, 1ntra
prende la carriera universitaria.

Doti e pa351on1 per la mus1ca. Incontro e amicizla con Wagner.
Apollo, (distinzione, coscienza, luciditd) e Dionisio (orgiastico
vortice di ebbrerzza, 1mmer31one nel tutto).

Nasc1ta della tragedle dalla mu31ca.

1876' per cattlva salute chlede 1lt'esonero dall*lnsegnamento uni
versitario e inizia la sua peregrinazione in citta europee
(Sorrento, Genova, Veneria, Svizzeraeee) :
"Umano troppo umano" = = esaltazione dello "SPlTltO libero®:
pensierc solitario, antlconvenzlonale.
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1880; "Aurora" = aspra critica alla morale considerata come seduttri
ce, "ia Clrce del Filosofin,

1881: Prima idea dell!Eterno Ritorno: giola e terrore.
1883~ 85-"0031 parlo Zaratustra"' lfeterno rltorno,'

1886 vAl di 14 del bene e del maleﬁ
"Geneélogia della morale" = il sapere & Palso.

La morale non pud avere una base razionale. Tutte le morali basate sul
la benevolenza, sull'amore sono - frutto di paura, di vilta, di- Tlseﬂtl
mento.

Demoliti tutti i valori teoretici ed etici, unica realtd che sem
bra sussistere ¢ la vita, con il duplice fondamentale istinto -— blsg
gno di obbedire: istinto frutto della decadenza della volontd e della
paura da essa gJenerata: produce lfuomo del branco, llanima del gregge
- 1l¥istinto o volontd di potenza, di dominio. Morale. del debolz-schla
vi e dei forti-padroni. : -

Fino al 1888: "Volonta di potenza
"Crepuscolo degii idolin
"Anticristor {critica al crlstlane31mo)
MEcce homo" - (una presenta21one di se stesso))

‘Nel dicembre 1888 é colplto da follia a Torino e resta in questa
oscarlta Elno alla morte nel 1900,

5.2.1« La critica radicale allé morale

Dlmen31on1 dl un rovesciamento

Ay KT R ey e e e

Per Nletzsche la morale non & un problema, uno dei probleml, mal
& il problema, Secondo Nietzsche la morale & la perdizione della S0=
cietd occidentale e neil suol confronti si & creata una umanita (sono
tutti infatuati della morale e ci credono) da non essere pill capaci
neanche di porre il problema morale. Questo perchd & sempre pericolo
SO per una societa interrogarsi sui propri fondamenti ed esplicitare
ie ragioni non ragionate del suo agire.

Quello che chiamiamo morale non & vero,noi crediamo alla morale
ma dietro ad essa cteé qualcosa di altro e la societa ha Paura ‘a sco-
Prire gquesto gqualcosa e questa baura. contribuisce al fatto che non ci
31 pone il problema., SE la societd si’ 1nterroga sul su01 fondamentlj
se si chiede le ragioni della sua morale rischia di accorgersi che le
sue ragioni non sono raglonl vallde e che fondava la sua energia e
coerenza su una illusione.
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Allora Nietzsche dlC@.'"Cbnfme si & affermata la morale, con la
sua messa in questione, e non’@ pit possibile eludere questa domanda
ora che si & sollevata. La domanda, oggi che la vittoria della mora-
le & cosi 1nsolente, ‘bisogna porla., La domanda &: il senso che fonda
la nostra storia & sensato o & non senso?" Cioé le ragioni su cui si
fonda la nostra civiltd sono rag10n1 e non sono ragioni? Quando io
ho sollevato questa ipotesi sottile, non violenta, che non pud esse-
re tirata indietro, non si puo piu fare come se questa domanda non
fosse stata mai posta. e
Affrontare questa domanda 51gn1E1ca mettere in- causa la. morale, il
valore della nostra morale,”;_; :

- Quindi la critica di Nietzsche non si limita a. discutere alcuni
valori tradizionali e neanche 51 aCCOntenta dl rlflutare un gdstema
morale antlco par. sostltulri:;cbn UXO NUOVO, ° “ma yuole rlsaILTe alla
crltlca dell‘uomo che: produ _ﬂquesta morale. Si viole: dLSceﬂdere nel
suoclo- sul quale la—morale cresce., a;genealogla ci deve portare dai
d15c0r51 morall allfuomo che fa q“ stl dlscor51,‘che ha bisogno di que
-\sta morale. ' 2 s -

In realta la critica alla‘ moﬁale @& ura. crltlca ail'uomo moderno,
alla modernita, alla civilta 0001dénta1e che ha ‘bisogho:rdi una morale.
Per01o Llacritica rlguarda 1tuomo e tutto cid che fa, rlguarda anhche
tutte le 1st1tuzlon1, 1tarte, la sc1enza, la politica, la filosofia,
la religione, che: Eanno COYPo:Ccon questo uomo moderno e sono l'invo-
lucro che nasconde 1l'ideale ascetico nel quale l'uomo occ1denta1e si
aliena. Per tantl aspetti l'uomo moderno e-il rlgultato di una storia
‘lunga e perniciosa.

La storia moderna & il frutto di una morale e di una rellglone secola
ri e di un assecondamento delltfuomo. - .

Il dominio tenebroso di questa morale e rlvelatore él una debolezza
congenita che ¢ tremenda perche non 610" mlsura i peccati passati di
questa civilta, di questa morale, ma purtroppo non lascia 1ntravvede
re 1la sua Pine. La morale cristiana e cccidentale non solo ha costi-
tuito la storia passata delll'uomo occidentale ma, se non 31amo luci.-
di, sara anche la radice della. storla futura dell‘uomo @cc1dentale e
perc1o della sua malattla° = S

. - Se ﬂOl ponlamo 1l problema del valorl domlnantl,'Se_nol poniamo
il problema'":se valeil fondamento dl questa morale" nol slamo condot
ti a gquesta 1pote91 paurosa- non si.& fipora mai dubltato a  chiamare
“bene" Certe cose e .''male" certe altre, a dire dhe il “bene" & supe-
riore &l "male"° e se il contrario Posse vero? E se nel bene Cl fosse
un veleno in v1rtu del quale 1'uomo v1ene ucc1so°

(nPrefﬁ ggg?:d, morale", n.4 - 6, pag. 218)
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T1 metodo geneatogico

Come fare a condurre avanti questa domanda° Come fare a pratlca-'
re questa critica radicale alla morale? ' - '
Attraverso il metodo genealogico.

Secondo Nietzsche non' si tratta di fare Una analisi letteraria
dei linguaggi morali e non si tratta neanche di confrontarsi con gli
altri sistemi filosofici di morale, anche sé questl sono gli strumen
ti con 1 quall ci si incontra. Non c¢i si deve fermare davanti alle
‘parole, non bdsta: bisogna scendere nell‘orlglﬂe, nella genesi, B
sogna r1usc1re a penetrare il luogo dove sl fabbrica la morale, dove
si: fabbrica 1tideale. Questo signiiica anche sospettérc della parola.
Se 1o dico che nonposso capire la morale fidandomi dei d13c0r31 che-
50110 correatl, significa che metto in sospetto il 11nguagglo morale
corrente, non mi fido dei fenomeni di superflcleu Slgnlflca pensare.
wche 1 fenomeni di superficie sono indice di una profendita che sta
sotto; la maschera nasconde e fa intravedere gualcosa che sta sotto.
Significa pensare che la superficie (cid che sembra ovvio) non & 901
cosl semplice e ovvia, ma per essere compresa bisogna scomporia.
sfondarla per cogliere la radice del fénomeno:di superficie.’

Llatteggiamente primo della critica morale con51ste nel sospet
tare ll'innocenza apparente dei giudizi morali. -
Questo sospetto gi esercita sul linguaggic morale perche 11 modo di
pensare morale, i giudizi morali, certa mentalita, una certa tradi-
zione, da& un carattere di obbligatorieta ad essi. Ogni uomo in una
societd riceve gueste parole e sa coga & "bene! "iche cosa € "male"
fare e se uno si fida di queste parole ha gia le definizioni di “¢he
cosa & "bene', Ltanalisi genalogica crltlca questo concetto fissgo e
_falsamente evidente. '

. Se entriamo hel sospetto di Nietzsche dobbiamo dire che il dl—
scorso mordle non dice tutto ¢id che vuole dire in cid che & detto.
11 llﬂguagglo formulato manifesta, ma nasconde un altro discorso che
non & espllcltato, che sta SOtth 51 comprende come la critica gehea
logica non € uno. studlo su come & nata la morale, pno studio sulla
nascita deila morale alle orlglnl e nella: storla, ma & la ‘scoparta
nel linguaggio attuale, di cid che si maschera dietro: & una criti-
ca del linguaggio corrente, -("Al di la del bene e del male"swuﬁ. 108
P 75) |

_ Scoprlre attraverso il llnguagglo lforigine dei giudizil morall
e degli atteggiamenti morali & il compito della critica che Nietzache

l ””conduce. Lo scopo delltinterpretazione genealogica esmascherare 1til

lusione della morale e scoprire cid che sta sotto..... '

Tolta la maschera della morale, ci troviamo di fronte (=:cid che
;stausbtto) a dei conflitti, a un conflitto di forze, che la.goscienza
percepisce solo superficialmente e formula solo travestendoli. Questi
conflitti oppongono delle forze (biologiche, flSlOlOglChe, p31colog1
ChCaese)o N



Ltinterpretazione del linguaggio non permette di raggiungere queste
Porgze cosi come sono, ma permette di intravvedere come lvindividuo
reagisce ai conflitti di forze presenti in lui e come si situa difron
te ad essi. '

Diventa allora possibile disegnare i -contorni di una tipologia
dell'uomo; di fronte a tutti i giudizi morali ci possiamo chiedeare;”Chi
parla con gquesto tlpo di discorso morale? Che tipo di uomo esce da
quasto discorgo morale? Che cosa vuole questo uomo con questo dlacor
s0 moraie?™ :

Allora avremo due tipi di uwomini: l'womo della volonta di poten
za & l'uomo della volortd debole. Lo spirito forte e lo spirito schia
vo, La volontd di potenza e la wvolontd di dipendenza. L'unica alter-—
natica a cui la critica morale ci porta &: "Questo uomo sta desideran
do 1la vita o sta negando la vita"., Perché 1lo spirito di potenza & la
volontd della vita cosl conm'é. Questo & lo spirito di potenza, & la
autenticitd. La volontd di potenza di Nietzsche non & una volontd di
predominio perché la volonta di predominio sarebbe una volonta debole
(chi vuole primeggiare di fronte agli altri & un debole perche giudi
ca 1l suo valore in base ad un valore esterno).

La volonta -di- potenza & quella volonta che non vuole niente altrt:che
se stessa e in essa la vita e la realta come realta. '

Decademza dell‘“noro buono"

e Tz

Se noi sottoponiamo la morale moderna al vaglio di questa anall
sl genealogica scopriamo che l'uomo € stato ed e tuttora in cattlve
mani. : o

Sia la morale teorica (quella dei discorsi morali} sia 1la mora—
le pratica (quella imposta dalla societd della 1ndustr1alizzazlone)
sono segnate e dominate dalla decadenza. : ‘
"Essa non & gulla retta strada.., gsotto i concetti pin sant1 di valo-
re si ﬂasconde 1tistinto di annlentameﬂto, di corruzione, di decaden
ZBoos!

(Aurora in "Ecce homo! n. 2 - Pa 339)

La morale teorica  dominante, secondo Nietzsche, ¢ la morale
della pieta. La morale che predica il disinteresse, 1!oblio di se
stessi, ltaltruismo. Noi, schiavi di questo concetto pomposo di amo
re delltaltro, di pietd, di caritd, non vediamo che qui si nasconde
una radicale dlpendenza dagli aitrl, una 1ncapac1ta a vivere da se
stessi, S '

Il criterio di fare ¢id che ltaltro vuole sia fatto, il principiowdel
rispetto delltaltro, sarebbe ltespressione tipica di una morale che
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'-vgper aglre segue 1l prlnc1plo esterno, 010 che gli viene dalltaltro,

‘e gindica- buono cid che piace ali*altro, ci¢ che dipende dal suo Vo
lere. Il valore dell'altrulsmo ¢ discutibile perché]xxtaaiuna31tugzyi
ne di dipendenza nei confronti delle reazioni degli altri.

La morale delltaltruismo & una morale del livellamento, di cid che

¢ comunemente gradito, della massa. Ltaltruismo diviene gregarismo
che nega le potenze di affermazione e di creazione. Ma la morale
teorica & solo la copertura, la maschera di un comportamento che la
societd impone. - e : :

La morale pratica e 1l secondo aspetton La morale pratica & una
morale dellfutilita. Nietzsche critica la 5001eta del suo tempo che
propugha una morale deila utilitd; percid & wna morale di schiavi per
che schiavo & colui che dipende dalle opinioni degli altri. Questa di
pendenza & 11 principio stesse su cul & costruita la societa dell'ave

re che €& una societa tipicamente utilitaristica;percid & una morale
schiava. ("Al di 1& del bene e del male", n, 261 - p. 182),

11 dominio sempre pit esclusivo del denaro nella societd - dice
Nietzsche - trasforma il lavoro, itarte, ltuomo stesso in un apprezza
mento utilitaristico. E' una societa - quella costruita da questa mo
rale - commerciante, per la quale vale il valore nominale della cosa,
il valore commerciale delltoggetto, non il valore reale, La morale
"commerc1ale"'con51ste nel tassare ogni cosa a seconda del bisogno
del consumatore cicé a.secconda delltimmagine che egli crea del suo bi
SO0gnc. Ne derlva una Vera alterazione di s&, una alienazione, un di—
ventare altro, uguale, equlvalente, massa consumatrlce°

*

Ltuomo moderno & 1t'"yomo consumatore".tTuLth01o che sfugge alla com
mestibilitd, tutto cid che non & apprezzato commercialmente sfugge
alla comprensione delltucmo moderno. Ecco perchée e unr uomo alienato.
E' 1'uomo della massa. Nietzsche ironizza con gli universitari e gli
uomini di affari per i guali i problemi di ordine religioso, gli in
terrogativi sul seanso della esistenza sono privi di significato. L*u
tilitarismo (tarlo della mentalitd e della cultura) nasconde il sen
s0 e 11 gusto dei problemi fondamentali.

E questo a livello di teoria e di vita quotidiana.

Ltotganizzazione di questa morale & di tipo militare (non la-
scia spazib di libertd). Mediante il sistema di produzione da una
parte e la formazione scolastica dall'altra la nostra societd & una
organlzzazlonc mllltare che di fatto propone dei comandi. non discus
tibilis ancor meno discutibili perche spiritualizzati e interioriz-
zati, diventati modi di pensare e di vivere. Se il "tu‘dev1” non &
pitt imposto dal prete, come in-altre epoche, a un gregde impaurito,
non per questo il "tu -devi" ¢ sparito: 1l'ideale ascetico, legato al
sacerdote, non ha piu l'irradiazione e 1tinflusso ilncowtestato di
una volta, ma guesto ideale & penetrato nei giudizi comuni, nelle
strutture inconscie, nei congegni sociali.
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Questa morale sacerdotale diffusa ¢ una morale di castrazlione,
di repressione, di addomesticamento della vita. poiche tende a privi
legiare i valorl delltutile, dell'lﬁteresse, delltefficacia e 11 im
pone senza condizioni coantro. tutta untaltra serie di valori. Cosl
1t'uomo moderno & come parallzzato per meta di se stessd, Come se 20
secoll di crlstlane51mo avessero ‘costruito un uomo unilaterale, un
" vomo che Ha- spento certe capaC1ta, che conosce splo un lato dellavi
ta e rifiuta l'altro,:Se liuomo & cosi svirilizzato dalla paura del
la v1ta, questo e conseguenza della volomta ‘debole, schiava, paurosa.

. Paura della V1ta ‘che e paura dl tutto 01@ ¢he hon cade sotto la
m¥sura del’ gregge e percid tutto cid cheo rlguarda l'1nd1v1duo, la vi
ta originaleés’ Ai-deboli place stare-in gruppo.“lilstlnto del gruppo
che & 1o sfruttam“’to dell*wstlnto dell@ ;dhla Yo

. Lilstlnt@ d1 SChlaVO 51 manlfesta'come paura'dl tutto cid che

hlerel cade S@tto la mlsura della ra21ona11ta._Lo sc1entlclsmo ¢ un at
tegglamento dl paura, di massa, di debolezzaadNon conosce la festa,
contemplazlone, tuttl valor1 che 10 spiritol gregarlo eli

‘ Paura della v1ta che & paura di tutto E1D che non gta nella misu

‘_ra della bonta, p;eta, utillta, e:percid’ "ura“d .Clo che-costituisce

la vita nella wviolenza, nella sofferenza,; tel: ala; Questé morali si

sono affermate cercando di'dare una’ ragioue C o La paura davan-

ti alla v1ta genera ia Euga dalla v1ta,'nom la: merosa affermazlone

- della v1ta, masta negaziohe di essaa “C1d che 1ﬂvece caratterlqza ia

- morale della volonta .di potenza & 11 MSIM alla vita. | i

“La morake falsa della c1v1lta,OCC1dentale, 1z mowale cristiana & la
morale ‘del "NOY alla vita, I1 crlstlan931mo e frutto dl uno, splrlto

© vendicativo ("Ecce homo“ Do 381)‘ S :

1

Proposta: Al difié'dél béﬁéﬁé-del?ﬁaiéf

: Questa celebre espre551one non 1mp11ca il rifPiute di ognil di-
st1n21one morale ma il rovesc1amento di ud mondo rivesciato in cui
domisiane i valori della decadenza (negazione della vita) e la ricon
qulsta%a capacitd di dire il "SI" semplice e pieno alla vita. Que-
sta: edpressione sta ad indicaré il rifiuto di un mondo che ¢ stato
rovesciato (che ha chiamato valore i disvalori) e il tentativo di

S una "trasvaluta21one" (= camblamentl di valori). Denuncia 11 bene
regnante (che COrrentemente s chlama bene) la menzogna, 1'111u31o

o Nletzsche, = 11 male. Quello che'la morale dl
¢e bene e il male*'e 11 "NO“ alla ~vita, nasconde 11 rlfluto dell‘af
fermaz1oae alla v1ta. ;Jnfy T S

Il rovesc1amento dei: valorl avverra solo se 1’uomo cessa di ave
re paura della’ v1ta, dunque se cessa di aver blsogno di glustlflcare
cid che avviene, sc smette di mettere accanto a
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cid che vive le ragioni di vivere. Le ragioni dl V1Ver@ nella morale
SORo.una. consola21one 1rrzsor1a.

‘Per cul in positivo 1'uomo ha blsogno di pasgare attraverso una
lunga disciplina {(ci vuole 1l'ascesi per non essere gregari, per non
essere raziovalisti, per non essere buoni). APfinché 1'uomo abbia la
forza dl operare questo ritorno alla vita deve trovare la forza di
accettare la vita cosl com!é@ e percid di superare il fascino della
morale che ha separato l'uomo dalla vita e 1tha separato introducen
do-le ragioni di v1vere, opponendo la teoria alla pratica, 1ﬂnalzan
do la ragiocne chlara al di sopra della faccia tmﬂebrosa doll'e31sten
Zae

5:2.2. Nietzsche e 1a crifica al crisﬁianesimo

N.B. Introduttivo

-

Cristianesimo non & sinonimo 'di Gesu., Non ¢'& stato - secondo Nietz
sche - che un solo cristiano e questo & morto in croce. Gest non ha
" niente a che vedere con S, Paoclo, il primo fondatore del cristiane—
T SiM0. '

Gesu & stato, a suc modo, un uomo che ha detto sl: per questo
$1 scontro con la societd giudaica fondata sulla paura e sulla Co-
strizione. Gesu ¢ rimasto estranec a quelle formidabili forze reat
tive, basate sul bisogno di dominare, di poSsedere, di recuperare,
di vendicare, che hanno la pretesa di fare la storla, Gesu e stato
1'innocente: al dl 1a del bene e del male.

Ma qui incomincia la critica implacabile anche a Gesli: se Gesu
& stato un fanciullo (= innocente) lo & stato in maniera infantile,
IHa detto "SI" alla vita, ma come l'agnello, il somaro, 1l cammellc.,
Ha detlto"sin bPassivamente, rifuglandosi nel mondo, interiore e abban
donando il mondo esterno alla schiaviti. E ¢osl, -senza volerlo, ha
imbrogliato la gente umile facendo loro credere che non erano piu
schiavi, ma Figli. Ora, cosa pud significare una liberta '"interio
re™ che non cerca di realizzarsi alllesterno, di creare e trasfor-
mare realmente il mondo? Da cuesto punto di vista, Nietzsche non e
- .sita a dire che Cristo & un anarchico, incosciente delle condizio-
ni concrete. : :

"Questo santo anarchico che chiamd il basso popolo, i1
reietti, i poveri, i tpeccatori® a contraddire l'ordine
dominante con un llﬂguagglo - gse si deve prestar fede ail
Vangeli - che ancor oggi condurrebbe ~in Siberia, era
un delinquente politico, rella misura in cui appunto era
no possibilil delinguenti politici in wha societd assurda
mente impoliticae..." ("Anticristo” n. 27).



Geslh Cristo, dunque = un illuso, ingenuo, isolato, innocuo. Fu S.
Paclo a usarve della debolezza, rinuncie, paure, sacrificio del vno"
alla vitae {(deboli, schiavi) come un'arma di vendetta, di risenti-
nento, per mettere in situvazione di coelpa, dl condanna i forti del
gl alla vita. 3

Vedla“D ora, pitt epllcltamente, la crltlca al Crlstlanu31moo’
Lo possiamo enuac1are 1n tre tesi: :

- il crlstlane51mo preteade di dare un senso alla sofferenza,

- sv11uppando il senso di colpa latente nello PSlChlst umaho
e condannando la brutallta della forza con la dolcezza dello
amore;

-~ 11 cristianesime pud imporre questa interpretazione, grazie
alla sorda inquietudine che-pud suscitare 1ltal di 1a della
morte. ST

Drammatizzazicie cristizna della morte

Come avvenimento sempre nminaccioso e come limite inesorabile
della wvita, la morte avvolge il destino degli uomini con wn miste
ro inguietante..

Ora, questo pen51ero della morte ha giocato nella formaz1one
cristiana della cogcienza un modo preponderantes la morte e diventa
ta il richiamo che la vita & guesto momento, breve 1n cul Itindivi- - G
duo decide irrevocabilmente la sua fecicita o la sua 1nfe11c1ta eter;_fﬁ
Nele

Alltlnquletudlne vaga della morte, il cristianesimo ha sostl—-
tuito la messa 1n gloco drammatica e angosciosa. dell'eternlta.'-

Il crlstlane51mo ha mlﬂacc1ato la vita con un genere dl o
pericolo completamentp nuove e illimitato ... la paura: onnl.,
presente del cristianoc per la sua salvezza eterna? .

("Aurora" 57) (cfro "Antlcrlsto, 38 - DP. 212m213)

La_menzogna del cristianesimo, la malattia che éSSO'genera’é-
mantenuta in virtd dei concetti di "aldi la", di "giudizio finale",
di vimmortalitd dellfanima®, Ef in virtl di questa mistificazione:
della morte e del suo significato che il cristianesimo pud manteng
re quel rovesciamento di valori (M™no", odic alla vita) che & la sp
stanza della menzogha. Il Paradiso cristiano & frutto. dell‘lncapam
cita cristisna ad accettare la vita, ed & espressione di odlo alla
vita. (v. "Genealogia d. morale", 15 - pp, 248~249)
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. Gli ecce331 e i parad0551 d1 queste presenta21on1 Cristiane del
Ta morte, derivano - secondo Nletzache -~ da una traspogizione immagi
naria di una paura e di una crudelta spinte all'estremo della loro
forza, mediante la convinzione che le scelte incerte di questa vita
_ihanno conseguenze eterne: ltora della morte diviene ltora della veri
ta e dellfultima dec151one. L'ingquietudine di fronte al mistero, al-
‘10 sconogciuto, si trasforma in paura di fronte al giudizio di un al
tro; alltangoscia della proprwa gparizione si aggiunge la minaccia
delltinferno; il sentlmento del passeggero, del caduco si carica del
lesplacere dell'lrrlmedlablle.- :

Questa & - secondo Nletzsche - la drammatlzza21one crlstlana del
la morte. Essa ha come risultato di ridurre la potenza vitale dell'ln
dividuo. Infatti nel pensiero e nella pPrassil cristiana, il pensiero
€ 11 ricordo della morte hanno wna funzione di distacco, di disinte-
resse da tutte le realtd che 1tindividuoc ricerca e desidera spontanea
mente,

E questo in due modi: .

a) Anzitutto il pensiero della morte fa apparire come causa -di sof
ferenza cid che & sperimentato come fonte di piacere e di Feli
cita: ogni soddisfazione passeggera conduce a una delusione du
revole. Questa considerazione deve aiutare a rompere un po? a;
la volta dei legami, delle attitudini, & oscurare il fascinc
di tutta la realta. Invece che del "pensiero" della morte, si
parla piu frequentemente del "ricordo" della morta. Questo ter
mine € rivelatore .della tecnica della drammatizzazione: fa con
siderare la morte come una realtd gid presente; e allora, tutto
€10 che & vissuto-viene improvvisamente messo al passato e di-
viene una illusione nelltombra della sparlzlone 1neluttab11en

b) La morte & drammatizzata izn un secondo modo: il sSuG pensiero
& associato al pensiero del giudizio. Solo la minaccia di una
infelicita futura, infinitamente pil grande della Felicitd at-
tuale pud controbilanciare 1l'attrattiva delle realtd sensibili
e 1l sentimento di potenza di una vita che cerca di espandersi.,

E' 1la minaccia di un giudizio che rende il "ricordo" della mor
te efficace sia per "convertire" l'ucmo, sia per mantenerlo
”fedgle" dopo la conversione.-
Cosl il ricordo della morte & utilizzato per rendere ammalatlo

- 1t'uomo sano, per difendersi contro l'assoluto del desiderio,per
scavare un abisso sotto le apparenze innocenti dell'istante.

E!' contro una tale drammatlzza21one della morte - e perc1o del
destine individuale - che si erge Nietzsche. '

La morte e il mistero che essa racchiude non devono piu proiet
tare la loro ombra sul corso della vita: bisognerebbe guardar-
la come la venuta della sera, de51derar1a come 1a ricompensa
del compimento del proprio destlnoo :



Ce551 la morte dl ‘essere l'lnfellclta da evztare, ia convocazio
-ne: paurosa davanti a un-Tribunale onnipotentd, o la Partenza
verso un’ mondo migliore, ¢ un pensiero che autentica la vita...
(cPr. "0031 parlo Zaratustra") : :

iConclusioni:”la drammatizzazione cristiana della morte si fonda sul
1la credenza nel Giudizio dopo la morte: "la paura della morte & fon-
damentalmente paura di cid che c'@ dopo la morte". La morte signifi-
- ca la minaccia del Giudizio; e che una tale minaccia - sfruttata dal
Crlstlane31mo - si r1ve11 0051 terribile, deriva da” un malg ancora

. pib proEondo che sta’ sotto ia paurat ‘il senso di. colpa,_f;

"“gLﬁangosc1a di Pronte alla morte tradisce un profondo, latente senso

. diicolpae. E* pelb quebto che il Cristianesimo si radlca cosl. profonda
- mente nell‘anlma. :

oo

L“eaacerbazione;crisﬁiaﬁa del sénSO'di“hplpaQaﬁf

La paura della morte emqueila del Gludlzlo non Sono ugualln La
smorte’ e 1nscr1tta nel ‘COPSO’ 1nd1v1dua1e di ogni v1ta comé -una legge
c-naturale: lac paura che essa ispira traduce una reazione di difesa
contro tutti i pericoli:sche minacciano d'lnterrompere in modo prema
ture 11 COorso, prlma che’ lforganlsmo abbla esaurito le sue energic.a.

La paura del Glud1Z1o e tutta un altra cosa, Il Gludlzlo Puo
Far presa sullt individuo solo nella misura in cui questo 1o ricono-
sce. La paura del giudizio si sviluppa-solo in colui-che & conniven
te com il suo giudice eventuale; esso suppone che ltindividuo si ac
cetti o si creda colpavole. S : S

"La drammatlzzaalone crlstlara della morte e p0551b11e 5010

se lruonmoc:é conv1nto di. essere peccatore o e pronto a Cre-
derlo. Per questo &’ cosl centrale nel Crlstlaﬂe51mo il te-
- ma del paceato" (v "Crepuscolo degll 1doll". 7PPe 91-92)

Ecwo ll progetto i Nletzsche. dlstruggere la credenza nella colpem
voiezza la quale, unita alla fede in una realta soprasen51b11e, ha
creato questa "metaflslca del b01a" che & 11 Crlstlan951moﬁ

. La nozione di- peccato nascon&e umo sﬁmmtamento 51$tematlco del -
seﬂso di colpa. Certo, quosto sentlment@ é -apparso con‘la c051enza ’
umzana sotto forma del legame ancestrale. tra debito- 1nsolub11e é i1
castlgo' ma il Crlstlane31mo 11 ha trasformato = 1nteﬂsif1 at®.~

Vedlamoﬁ il senso d1 colpa nasce e sl allme 'a a una trlpllce ela—
ziones:: ' i S

1) la re13210ne forti - deboli, I fort1 1mpong0no la 1oro legge
ai deboli: questa gsocializzaglione 1mposta, crudele, cambia di
rezione agli istinti dei deboli c@e_vengono interiorizzati,
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rivolti contro se stessij la crudelta si rivolge contro se stes
si come senso di colpa (diviene crudeltd mascherata nel creare
una morale, una visione del mondo che fa apparire colpevoli i
fortl)

2) La relgzione tra debitore e creditore. Questa relazione divie

- ne determinante e costitutiva quando il debito & insolvibile
e il debitore non pud soddisfare il Creditore.

' 3) La relazione alliorigine. Il terzo fattore che costituisce la
cosclenza colpevole (e fa si che 1ltindividuo scelga di essere
il debitore e non il credltore) ¢ la relazione allforigine:liin
dividuo riconosce di avere un debito verso colui del quale pro
cede e pid in particolare verso coloro che l'hanno preceduto e
sono morti. Il senso di colpa & il senso di un debito sia ne
confronti delltantenato, sia nei confronti della divinita. Que
sta relazione alltorigine, che evoca una prospettiva religiosa,
& essenziale per spiegare il senso di colpa: senza questa rela
zione ci sarebbe solamente lo stato frustrato di un malesgsere
fisiologico, o il senso di inferioritd sociale nei confronti
degli altri.

I1 senso di colpa presenta dunque necessariamente - secondo
Nietzsche - un aspetto religicso essenziale. I1 senso di colpa
e di debito verso la divinita non ha cessato di crescere lungo
i millenni, in proporzionc alla sempre crescente importanza con
cul 1'idea di bic =i é impiantata sulla terra.

Questo sentimento ha raggiunto il suo parossismo con il Cristia
nesimo: il Dio cristiano & stato il sole che ha fatto crescere
nelltuomo la pianta velenosa della colpevolezza, a un punto té
le che solio il suo declino pud condurre a una guarigione della
cogcienza colpevole. Negsuna religione, infatti, ha cosli lonta
no 1l'Ideale del Dio Saanto, la repressione di tutti gli istinti
animali, la gravita delle conseguenze delle azionis

(ve "Genealogia della morale", 22 — P. 292 SSe )

La coscienza colpevole non potrebbe perd essere limitata al vis
suto affettivo della relazione del debitore nei confronti delitorigine.
Essa, infatti, si prolunga in untinterpretazione razionale che este-
riorizza untimmagine corrispondente all'uomo e che s'e imposta in 00—
cidente come il modello educativo di base: si tratta dellfinterpreta-
zione causale dell'azione umana, il cul concetto essenziale & quello
di responsabilitd. Si suppone dietro ad ogni azione, l'esistenza di
wn substrato neutro, di un soggetto che sarebbe superiore al dinami-
smo istintuale delltazione e che potrebbe controllarlo con un volere
iibero. Ognl azione e considerata come 1ll'effetto di un volere, e il
volere & riferito ad una persona, In questo modo, ogni individuo puod
essere reso responsabile di cid che egli. €.

La nozione di responsabilitd introduce il dubbio nel cuore del-
1t'innocenrzas responsabile significa colpevole, suscettibile di esser
1o o di diventarlo. La nozione di responsabilita trasforma l'assurdi
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~ta4 della.fatalita in un tessuto di intenzioni di cui 911 1nd1v1du1
devono rendere. contos essa permette di accusareu

Wi pretende di glustlflcare la storia, spogliarla della-
sua fatalita, scopriré dietro ad essa una responsabili-
tay trovare in essa dei colpevoli... Dappertutto si cer
cano delle responsabilitd: & 1fistinto di rlsentlmento,'
di vendetta che le cercall. (“Volonta di potenza“ p 765)

5

La nozione di responsabilita e il risultato di un dgrave errore
sulla natura dell'uomo: l'origine di ogni azione & stata posta nella
coscienzda. Questo facilita molto la tendenza a credere nel peccat0°
la. nozione di responsabilita permette 1n£att1 di 1nterpretare ogni
malessere p31colog1co come una colpa o cone 11 51ntomo dl uno stato
di peccato. S :

Per cui una delle grandl vie per llberare l'uomo dalla sua ma-
lattia & = secondo Nletzacbe ~ la negazione radlcale ‘della responsa
Dlllta.

"Non ci resta plu, oggi, alcuha compa5510ﬂe con l‘ldea della
t1ibertd '~ 'responsabilitd’: sappiamo troppo bene cosa é: la
forzatura teologlca pit malfamata che ci sia stata, per rende

‘re’ 1'uman1ta colpevole, responsabllu..., Nessuno € responsabl

le del Ffatto c¢he l'uomo esiste; che é.fatto in -quella. maniera,

_che si, trova in tall condizioni, in questo amblente. La fatall
t& del suo essere & inseparabile dalla fatalitd di tutto cid

. che fu e di’ tutto c1é che sara‘;;"("Crepuscolo degll 1doll",7~8)

Conclusiones il'cristianesimo si”impane in raglﬁne dell'esacerbazxa
ne della colpevolezza latente nello pslchlsmo umano: esso-accentua
in. ogni 1nd1v1duo la cogc1enza di essere un debitore, coscienza mol
to. plu acuta per il Patto’ dhe 11 credltore &: considerato come 1?or1
gine e gli sono attribuite; e quallta pin nemlche della’ vita: l‘amo
re, la verita, la santltanﬁ;.iCOn il Cristianesimo ltuomd -scquista
la certezza di es&ere un peccatore; ed acquisisce la convinzione di
essere libero, di.essere ltautore del suo destlno, Derche _responsabil
le dei su01qatt1.

Tt

;;'TfI“ wfuia questa ana1131 della’ consapevoleﬁﬁa,'resta tuttavia:,
un punto oscuro: perche 1'uom0 & cosl facilmente! persuaso di essere
calpevole e peccatore? Quale debito, quale mancanza pud confessare?
Quale beneficio ritrae egli dal credere alla responsablllta dei guoi
atti? el -
L'esacerbazione della colpevolezza ‘latente ha una funzione importan
te: permette di dare un senso alla sofferenza: & appunto gquesta 1fin
tenzione, la prospettiva profonda della rellglone che offre la sai-
vaezza mediante la Croce, -
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La menzogha del senso della gsofférenza

La CO“pLVOlézza ¢ la:rispogta che Ltuomo tenta di dare'al pro;:
blema pili oscuro € pil angosciose che c¢i ‘sia: perche 1a Vlta , nel -
suc fondo, sofferenza? - : TR

La sofferenza ¢ la coatraddizione sperimentata tra il desidaerio
umano e le condizionl stesse-della vita, tra i:sogni e il corso reale:
del destino umano, : : SR . PN

Trasc1nato nel camblamentl 1rrever }blll del divenire,. 1¥uomo'q'
cerca una-realta fissa e 1mmutablla._hu gll permetta di. resistere al
tempo, di dominarlo e di relat1v1zqare’la morte, Gcttatl nella . bru+a
lita della lotta per la v1ta, gll individui cercano un 30CCOrso che'
permetta loro di sfuggirs-alisdcruderltdragallvi nuguagllaﬂaa tra 1 fors
ti e 1 deboli. Nen soltanto il limite- inesorabiie déila morte & 1ntol,~
lerabile, ma ogni eserclzig.gpontaneo, della forza, sperimentato del-
lfessere piu debole come una crudelta, appare rivoltante.

"Dio ha creato ltuome, felice, libero, innocente e 1mmo“ta]e.

la nostra vita attuale &- ug'e51stemza falsa;'decaduta? s0tTo
messa al peccato un castlgoaoa,J e ‘ oo
La sofferenza, la lotta, il 1avoﬂo° la mort&igeno ritenuti. .ou
come obiézioni contro la vita,- come qualé&dsa di- innaturale.
che non deve durare, contro cui e necessarlo un’ mezzo di sal
vezzaW, o . .. PR
("La volontd di poteﬁZa" 2?4) : . : :j;;%imz Ll

Che la vita sia V1sta coma tna frattura tra 1° Jdeale f la rea1
ta, che ¢i sia una rivolta cpniro le condlzlonl stesse.daella v1ta,;;h
fraduce l'esperienza di.uvna; prcfonda debolpzza, di unt 1mpotenza,;7‘:ﬁ
capacitd di dare un senso 2l problema della vita, de11a soffe.enaé,ﬁ
della crudeita. (v. “ueneaTOgla deila morale“ P 366) ' -

Di fronte alla morte, fronte alld cludalta lﬂocr“tfa nélla Vi
ta e nell‘umaﬂita,_sop%attutto di fronte alltassenza di grmso, di sCQ
po che 1tuomo~ prova in un mondo- rette dal” casog sembrerebbe che la vo -« ¢ sl
lonta dlvenga 1nvapace di volere. Puttavia, la volontd impotente non . u
pud cessare a4t volere, cosl, 81 trasforma’in volontda di nientd = ni- . i
chilismo), anzi, - con piv sottigliezza - ih volontd di vendetta:sia
che accusi:i forti'di essere forti; sia che rlvolga contro se stessa
1l risentimento, accusandosi, generando il senso di colpanrl o
(v."Cenealogia della morale®, 7 ppa 237 qg) (cfr, "Genea]ogla della
morale" p, 345 ss, : : o :

I1 risentimento, la vendetta e 1a volonta dl dare un’ senso alla:“f
sofferarza consider iola come un cast190° cid permette dz. assegnar_'
le una causa e uno scopo. : .

IS

Una causa: poiche ogni:sofferenza & considerata come un. castigos Uno.: -
scopo: poilche il castigo permetterebbe di compensare la.colpa e di i
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cancellarla, come 10 fa credere il Cristianesimo con 11 suo espediente
della croce e della redenzione. (I1 Cristianesimo & stata la sola re-
ligione a rendere verosimile la menzogna che la sofferenza potrebbe a
vere un senso, Il prezzo di questo conforto ¢ stato quello di rendere
Lfuomo piu ammalato, 1nculcandog11 il sentimento che la sofferenza &
un castigo e pud essere redeatrice).

A questa volontd di vendetta — che da un senso alla sofferenza
cercando del colpevoli e accusando 1'uomo - Nietzsche'Oppone La volon
ta dl potenza, capace di tutto volere, 1l passedgero come passeggero,
il pagsato come & stato, la crudeltd come naturale, il non senso come
taleess Sta qui il punto di incompatibilita assoluta tra il pensiero
di Nietzsche e la fede cristiana. E questo punto & il centro di tutto
il pensiero di Nietzsche nella sua maturita. ‘

"Mi avete capito? Dionisio di fronte al Crocifisso..."
(ve "Ecce homo" 1-2w=6m7=9, PP375 SS.).
Nietzsche si & spiegato sul senso di questa opposizione
(Dionisio - Crogifisso)
"D10n1510 contro il Crocifisso: ecco ltantitesi....la vita
‘stessa, con la sua Peconditd e il suo ciclo, comporta il
tormento, la distruzione, la volontd di ammnientamento. La
sofferenza, il "crocifisso innocente! hanno allora il va-
lore di untloblezione contro questa vita e divengono la for
mila della sua condanna. 8i comprende: il problema & quello
‘della sofferenza: un senso cristiano o um senso tragico,
Nel primo caso la sofferenza deve essere il cammino verse
un modo di esistemma, santo; nelltaltro caso (senso tragi
- co) cid che esiste & sufficientemente sacro per giustifica
re-ltenormita della sofferenza. L'uomo tragico accetta la
- vita, & forte, Il cristiano é debole, povero... I1 Dio in
croce @ una maledizione per la vita..."
("La volmmta di potenza", p.1052).

Rendere la sofferenza immediatamente trasparente alla gioia, elimi~-
nare - di fronte ad essa - ognil tentazione di pianto o di rivolta,
pervenire ad affermarla nella sua crudeltd e nel suo non-senso: ta
le & il progetto di Nietzsche.

Questo progetto ha condotto Nletzsche sul cammlno del pen51ero
dellteternc ritorno:

"questa vita, cosl come 1thai vissuta e cosl come la vivi
ora, tu dovrai viveria ancora una volta e infinite volte;
e non ci sard nulla du nuovo in essa: ogni dolore e ogni
piacere, ogni pensiero ed ogni ‘gemito, tutto ¢id che c'é
di indicibilmente piccolo o grande in essa: tutto dovra di
nuovo accaderti, tutto ritornera di nuovo per te, e tutto
nello stesso ordine e succe531one"

("La gaia scienza, 341).
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Una simile progetto puo sembrare 1nsensato @ 1ncompren31b11e. tut
tavia esso ha la funziove *di decolpevollzZare L'uome di . fronte al~
la sofferenza. O E T

SLL EL

La sofferenza non pud pil apparire come il castigo di una col-
pa, poiche 1l legame degli avvenimenti del nostro destinc attuale
si ¢ gia prodotto untinfinitd di volte. C AT e
Dtaltra parte, la sofferenzaAnon puod avere un valore redentlvo p01"
che oghuno di noi rivivra la sua vita unflnflnlta di- volte. Il pen
sierc-dellteterno ritorno guarlsce 1tuomo da questa tortura che
egli si -infligge e gli dona 1'1nnocenza. _ ““"J‘-'ﬂ

"“N01 ‘che vogliamo restltulre al dlvenlre la sua 1nnocenza,
' n@; vorremmo essere i misgionari dl un pen51ero plu pUrsS.
‘gloé che nessuno. dla all'uomo le sue quallta, ne “Pio; ne:
la 5001eta, ne i genltorl, ne gli antenatl, ne eg11 stesmi“
1604 o'e o CHE NESSUNO sia colpevole di se stesso"ff- =
VC“La volontd di- potenza™ pp. 765) :

Il problema della sofferenza & nel cuore del pen31ero d1 Ml tzsche.~
pen51e£ata come la” negazidne della vita, mentre in. realtda ne cou
stltulsce 1a ‘condizione fondamentale ~ la sofferenza ha spinto 1o
uomo .a volersi dlstruggere. per giustificare cior che & perO dl sen
S0, l'uomo s e accusato e riconosciuto colpevole.

Ad un destlno scttomessolal caso = limitato: dalla. morte, a una
solltudlne che'il rapporto di’ forza non. permette dl rompere,_la fe
de ha agglunto 33 peso 1nsopportab11e della. responsab111ta 1mp11can
te il rischid della condanndie: 11 peso di una colpevolezza che gene
ra il desiderio del castlgoo L

(_..

Ltuomo, 1*an1ma1e plu crudele della terra, si-@ inventato del
le sofferenze, ancora piu terrlblll dl quelle provocate dal ciclo
stesso della vita (sia per sno placere, 51a per dlstrar51 dalitinu
tilitd della sua esistenza). | : : : 2

Il Cristianesimo ha portato al suo par0351smo questa tortura
interiore! per sollevare l'uomo dal SeﬂSO tragico della sua e51sten
za, ¢gli ha infatti prcposto dei mot1v1 di - accusar31 delltassenza
di Pelicitd e di sperare 1a redenzlone attraverso 1a soffﬂrenza di
Cur 1nnocente. S Gy

A che cOsa conduce T rlmedlo del Crls;tlanesnfn,o(p Ad- aumentare
ltangoscia della salvezzad’ eterna, a deprezzare 1l dlnamlsmo della
vita e della bellezZa. : : :

"Sono giunto cosi alla conclusione ed- esprlmo 11 mio gludl
zi0. Io condanno il Cristianesimo, levo contro la Chiesa
cristiana la pit tremenda di tutte le accuse che siano mai
state sulla lingua di un accusatore. Bssa ¢ per me la massi
ma di tutte le corruzioni immaginabili.

La Chiesa cristiana non lascid nulla dtintatto nel suoc per

vertimento, essa ha fatto di ogni valore un disvalore, di
ogni veritd una menzogna, di ogni onesta un’abiezione del
ltanima.
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S¢ osi ancora parlarmi deli sucl benefici “umanitari®!
Lteliminazione di una qualsiasi pencsa condlzlone andava
contro il suo piv:profondo vantaggloaegu“..
("Ltanticristo", 62 pp. 259=261).

Conclusioni-

Nietzsche condanna il Cristianesimo perché esso si & affermato
nella logica del nichilismo. La volontd nichilista di suscitare de-
gli idoli & presente nel cuore del Cristianesimo, :contro lo stesso
messaggio di Gest. Al divino si sostituisce unlimmagine umana.

Con questa produzione di idoli Ffa.corpc un. deprezzamento mora
le delltuome e del mondo: il mondo deve essere cattivo, 1'uomo de-
ve riconoscersi peccatore per essere salvato: questa é la visione
della realtd che 1lt'uomo debole si costruisce: un monde’ troppo poco
umano la cuil 1ﬂconslstenza viene tenuta in piedi dalld religione,
dalla fede in un Dio che non & altro che la somma dells mancanze
umane. Ora questa moralizzazione della religione & la causa-dellta
teismo, della morte stessa della religione: quando 1tuomo scopre
che la divinitd non & che la proiezione paurosa in un aldi la dele
la morale dei debOll, si sbarazza insieme di ura simile morale e
d1 un simile Dic. :

I1 pensierc di Nietzsche non mette in crisi direttamente la
religione e la fede cristiana: non entra mai nella coerenza della
fede, non si confronta con i coantenuti centrali della fede cristia:
na. Per:lui & inutile fare questo perché da come scontato che: la
fede nasce e si digpiega a partire da motivazioni affettlve, datla.
incapacitd di accettare la diversita, la complessita, la crudelta
della vita. La sua interpretazione della religione. come proiezione,
come illusione, di fatto nasce da una analisi delltuomo religioso,
da come lfuomo si serve della religione, da un confronto con una re
ligione alienante,non dal confronto obiettivo, in prima persona,con
la religione.

Ma la sua critica alla morale religiosa cristiana, alla moralig
zazione del Cristianesimo ci indica due attenzioni, due urgenze:nal
1'affrontare il tema della morale cristiana, per sfuggire allé cri-
tiche di Nietzsche dovremo riuscire a mostrare che la fede cristia-
na & irriducibile alla morale (il Dio cristianc non & la proiezicne
di ideali - falsi - dell'uomo) e che la morale collegata a questa

fede non & un rifugio dell'uomo debole, ma & una morale della liber
ta e della forza dell'uomo. '
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