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ROSINO GIBELLINTI, tebldgo

Come & #oto; uno dei grandi concii nella storia della Chiesa € stato
il Concilio di Calcedonia tenuto nel 457. Nel 1951 correva pertanto
1tanniversario- del Millecinquecentesimo annoc. del conellio di Calce.-
: donla e. in. quell'occa51one fu organizzata una. magnlflca commenorazio
| ne, pubbllcando tre grossi volumi, da parte dl teologi tedeschi,dal
1957 al 1954. Hanno questo: titolo: "Ii COHClllO di. Calcedonia™. E
fcortamente sono un importante documento del llvello della teologia

storica e 51stemat1ca anche negll anni *50, un'opera tra l'altro rie
'falta con delle agglunte nel 1962, - : - :

. Oray, nel 3° volume, compariva un articolo di- Rahner pubbllcato ﬂel
1954 con questo titolo M"Calcedonia fine o inizig",  Da notare’ che nel
t54 Rahner non: potava pubbllcare niente senza pré&via ‘censura, . per cui
si-nascondeva sotto: le voci del Lexicon fux Cheloghlnghlrscaer, a
questo. punto aveva deciso di raccegliere alcuni suoi a?thDll e di
pubblicarli nel "*54 e nascoro cosk g11 Scrlttl Teolog1c1 con il jeial
mo volume nel guale Rahner ha inserito 1'art1colo "Calcedonla fine o
~inizio"™, cambiando tuttavia titolo e dandone uno plu neutr0°"Proble
mi della Cristolegia oggim.

Qualtera il ragionamento di Rahner? Calcedonla era 1ndubb1amente il
punte dtarrivo di una riflessione’ teologlca ai 1unghe controver51e,
‘ha fissato una formula Cristologica che in qualche modo & una £ormm

- la di compromesso da intendersi non nel senso deterlore della parolaf
.-ma nel senso che tiene presenti diverse 1stanze e segna 1 puntﬂ d1
"dlfferenz1azlone di fronte ad eresie.

*“Quzzdl Calcedonia, pur essendo 11 punto d'arrlvo dl una dlsputa QP L
- stologica, & anche il punto d'1n1210. I1 problema cristologicc non &
'stato esaurito tanto e verg che .0ggi. sono: nate nuove Cristologie. Ho
- letto in questl glornl un testo dlIBanhoeffer sulla Cristologra, su
una rivista teologica, C1rca un suo, ¢orso tenute all'unlvePSL.a di
Berlino nel '33. Egli si poneva questa domaﬂda. "Chi & Cristo per noil
0ggi?". . Questa domanda. si pud confrontare con quella che si era pom
sto il concilio di Calcedonla che aveva deflnlto la costltuz one oﬂ
tologica del Crlsto. : : ‘ :

Ora- ecco la mia osserva21one. se 11 Concllllo dl Calcedonla,.concibo
- dogmatlco, conc1llo crlstologlco, conc1110 flssatore delle pin vene-
rabili formile dal dogma cristiano & stato un inizio, tanto pid noi
dobbiamo dire che il concilio Vaticano II° & un inizio., Il Concilio
Vaticano II° deve essere inteso pertanto come un inizio, un processo:
non qualcosa guindi di archiviato anche se sono passati 20 anni.
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Qui rlcorderel per esempio l'articolo del "Regno"__Il concilio Vati--
cano II° e 1nlzlato 1l 15 ottobre del 1962, 20 anni dopo, nel numero
del "Regno" del 15 ottobre del 1982, appariva un Editoriale, che &
statc molto citato con un titolo certamente ambiguo che era: "Conci-
1io: 20 anni luce". Certamente l'autore dell'articolo teneva Prese

Le la situaziche potremmo dire metereologica ecclesiastica del. momen
to. Certamente questo titolo ha una sua equivocita percheé poltrebbe
significare parecchie cose: per esempio che noi siamo cosi cambiati
che non ci riconosciamo pit nei documenti del Concilio Vaticanc 1I°.
I1 Concilio Vatlcanc IT° & cosl lontanc da noi, irraggiungibile, ras
sato, che dlsta 20 anni luce, & quindi archiviato e passato agli an-
ni luces. : -

Se Rahner, del Concilio di Calcedonia, ha potuto diré: E! stato un
inizio di un ProCesso di diffusione cristologica, tanto pin di un Con
cilio ecclesiologico, come il Concilio Vaticano II°, prettamente pa-
stcrale, noi dobbiamo dire che & un inizic. Andava in questo senso per
esempio, un congresso teologico che & stato fatto in America a cui an
ch'ic ho partecipato vicino a Chlcago, promosso dalla rivista "Conc1
lium® nel 1977. Nel 1977 ltequipe di "Concilium, ma anche i principa-
1i rappresentantl della teologia nordamericana e della teologia cana
dese, sono convenuti ed & stato fatto un congresso su questo tema:
"Werso il Vaticano III°: il lavoro da fare". E' stato un incontro mol
to 1nteressante ed esiste anche untedizione degli atti., Noi abbiamo
fatto un'edizione ridotta che vorrei segnalare a chi ha interescse al
rlguardo la storia della Chiesa. Tuttavia noi abbiamc messo un titolo
un ' pot americanc: "Verso la Chiesa del Terzo millennio". Certamente
vi “troviamo un dossier del lavoro che deve essere fatto per affronta
re nuovi problemi, per affrontare questo "Vaticano III°", La discus—
sione- avvenuta si chiedeva cosa’ 51gnlflcasse un Vaticano III°, Molti
hanno espresso perple331ta perche non abbiamo ancora digerito il Va-
ticano II° che non & stato ancora tradotto in pratica anzi ci sono
anche degii arretramenti. Ma se per esempio (& un'ipotesi che & sta
ta fatta) fra qualche anno si dovesse celelrare il Vaticano IIIO,po
trebbe darsi che lo stesso Vaticano III° segni un arretramento nei
confronti del Vaticano II°, Ossia se il prossimo concilio della Chie
sa fosse ancora un concilio generale della Chiesa cattolica romana,
questo concilio correrebbe il rischic che appunto i padri conciliari
abbiano a sottolineare 1ltidentitd catteolica romana e potrebbe saegra-
lare un arretramento delll'apertura e della dialogicita che invece ha
caratterizzato 1l concilio Vaticano II°. -

Ora la prospettiva corretta non sarebbe tanto verso un Vaticano III°
0ssla verso un concilio generale della Chiesa cattolica romana, ma
semmal la prospettiva su cui puntano le pit avvedute ecclesiologie,
che sono nate nel post—concilio, sono uh Concilio Ecumenico cristia
no, non soltanto per rlsolvere il problema all!lnterno delle Chlese,
ma soprattutto per un servizio al mondo, per una m1551one etica.
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Un. tale ConClllO sarebbe anche una grand1351ma operazlone polltlca ]
avrebbe una enorme rllevanza eccle31ologlca, quella PTOPTla di un con
¢ilio realmente ecumenlco come deve essere prospettato nel terzo m11
lennio.

Si conferma qulndl che il- Vaticanec II° & un 1n1210, un punto da cu1
non gi puo piu tornare indietro. Hans Kung ha scritto due annl fa:
"Si potra opporre re51stenza, si potra proseguire la rotta e morlre
di sete, ma tornare indietro non si pud piut,. Certi titoli che tendo
nc a dare per archiviato il Vatlcano IIG rappresentano considerazioe
ni non avvedute, che tengono solo. presente la situazilone, magari Mo
mentanea, di politica ecclesiastica, Tutte le: analisi che sono . state.
fatte, da teologi e storici, concordano in questi anni nellfaffermare
che il Vaticano II®° & un punto di~inizie-é deve essere visto pertanto
Ccome Un pProcessd.. o R A T - -

Processo verso che cosao Due sono le prospettlve. una Chlesa del c1n
que comtlnentl, un Conc1llo ecumenlco dl tuttl 1 crlstlanlg

e La prlma prospettlva & quella verso una Chiesa de1 01nque contlne
ti. Noi tutti’ sappiamo’ che i documenti fondamentali del Vatlcano IIO
S0n0 la ”Lumen gentlum" a la "Gaudlum et spes®.

La HLumen gentlum" e la magna: charta teologlca in cui la Chlesa depl
nisce se stessa,. la sua. autocomprensione e dice quali sono 1 suoi . 11,
neamenti e tratti essenziali a livello teologico,. T

Un secondo grande documento & appunto la "Gaudium et spes" (il famoso
schema 13)che potremmo definire come.il manifesto con cui la Chiesa
si presenta al.mondo. Essa si presenta agli uomini condividendo le .
gioie e le speranze senza scordare le tristezze e le angosce. In fon
do. perd questo manifesto-della Chiesa al mondo ha grande incidenza,
ma anche una visione un pol eurocentrica, Ora invece emergono alcune
tematlche che hanno operate. un allargamento degli orizzonti per cui,

come ha detto Un. vescovo afrlcano, 1o schema 13 andrebbe riscritto e
rifatto, -

Dietro il dibattito ‘conciliare della "Gaudlum er spes” 01rca il rap-
porto Chlesammondo, clera anche un: dibattito teologico, melto vivo
negli anni 50 che vedeva 2 schleramentl. io schleramento cosidetto
hlncarna21onlst1co“ e la bPosizione: "escatologlsta" Gll 1ncarna21oﬂ-_
sti-Pivalutavand le realtd mondane (era infatti apparsa una teologia
delle realtd terrestri) e, sempre nel presupposto che 1la GRa21a di
Dio prev1ene lo sforzo dell'uoma, sottollneavano che lo zforzo geliﬁ
uomo ha una sua p051t1v1ta che _pud essere preflgurazlone del Regno,
antic 1pa210ﬂe del Regno. Qul 11 leader ‘del fronte 1ncarna21onlsto are.
P. Tleillard de Chardin- che aVeva ant1c1pato per molte sue intnizioe
ni 11 Concilio, ma non aveva potuto partec1pare perche ‘era morto nel .
1955,

Al concilio era presente P. Cheny che riunira. durante il- conc1730-
i suoi articoli con .gquesto titolos "II- vangelo nella storia”, un ?1;*
pico titold incarnazionisticos’ Questo e un tipico tema 1ncarnazmoml-

stico. La tendenza escatologlca era piuttosto pessimista nei confron'

5T



i delle realta terrestri e delle ambiguitd mondane. In fondo non si
da nessuna continuitd tra sforzo umano ed escatoiogia. La "Gaudium
et Spes" - questo manifesto - con cul la Chiesa si bPresenta al mondo
& scritta nella linea di un incarnazionismo moderato. Ma oggi dobbia
-~ mo dire che il dibattito teologico si & allargato; questTa tematica
- appare limitata perche nuove teologie sono nate, nuove ecclesiologie
- sono state elaborate sotto la spinta di nuovi fatti sociali e cambia
‘menti, :

Vorrel gquindi ora citare quali sono le principali teologie che sono
nate nel post-concilio e negli anni '60. Ritengo che il decennio 1960
~1870 sia il decennio pid ricco dal punto di vista teologico.

Nel 1964, in Germania, veniva pubblicato "Teologia della Speranzad,
Non si trattava soltanto di un libro, ma del manifesto di un indiriz
z0 teologico, firmato da un teologo evangelico Moltmann, che era al-
i*inizio di altre pubblicazioni. Questa teologia della speranza non
era da intendere come una riflessione sulla speranza. Certo, molto
trattata era la fede nelle trattatistiche teologiche, oppure la cari
ta nella trattatistica della téologia morale, ma della speranza nes
suno parlava. Tuttavia la teolegia della Speranza & qualcosa di piu
di una riflessione sulla seconda virta teologale° La Teologla della
Speranza & vista come un tentativo di ripensare-ia Bibbia come il 11
bro delle promesse e quindi il libro della Speranza. Significa ripen
sare quindi i punti centrali del messagg10_;cr13t1an0 sulltasse del-
- l'escatologias

Cogt'e la Chiesa allora° :

- In questlorizzonte di teologia: della Speranza, ia Chiesa non pud piun
essere 1l coronamento del la societd; come era nel medicevo e nella
concezione cattolica fino a Pio XII°. In una societd pluralista e se
colare, non pud piu essere corona della societd, ma neppure la Chie
sa pud svolgeXe ruocli supplettivi che vengono ad essere demandati dal
la societa; come per esempio dare delle certezze, consolare, favorire
il senso comunitario. Lfuomo nella societd secolare ha paura della mor
te, cerca la comun1ta°'1'uomo in uwna societa agmostlca cerca la cer-

. tezza: ... allora ecco la Chiesa svolgere la sua funzione dando lecer
tezze, la consclazione, affrontando lfangoscia esistenziale. Ma tutte
queste funzioni che-la Chiesa esplica, sarebbero un culto privato.

Ma secondo Moltmann la Chiesa non pud essere corona della societd, il
mediocevo & passate ed inoltre non & una categoria teologlca, 11 medlo
evo € categoria storica.

In fondo, se noi leggiamo il Vangelo, sappiamo che la Chiesa & nella
diaspora ed & ‘segno di contraddlzloneu Allora la Chiesa, che non pud
pit svolgere un culto pubblico, neppure pud rassegnarsi a svolgere
questo culto privato guale sarebbe il culto delle certezze, 1l culto
della comunita, ect.: ... ma deve essere la comunitd della speranza
in cul le azioni sono prassi di speranza.

‘Dal '€5 al '68, nasce un nUOVO progetto teologico.

Nel contesto del dialoge tra marxisti e cristiani, un giovane teologo
cattolico, discepolo di Rahner, J.B. Metz che allora come oggl inse-
gnava a Munster teologia fondamentale, inizid a parlare di teologia

- 54



- +

politica. Nel 168 p01, svolse amplamente gquesto progetto di teologia -
politica che é‘una delle direttrici molto presentl nel vasto campo teo
logico contemporaneo. ' g " .
Questa teologla polltlca non viole essere una polltlclzza21one della
teclogia e neppure vuole essere teologizzazione deélla politica. Vuole
invece reaglre alla teologia e51stenz1ale, ad una- teologla tutta ine
tessuta di categorle private per svolgere le 1men31on1 polltlche e 50"
ciali del messaggio crlstlano. : - ¥ :
Possiamo dire che il fronte della- teologla della speranza e della teo

logia politica & quello plu avanzato ‘sotto il’ profilo sociale che esi
sta in EBuropa. : : .

Ma una nuova’ realta nasce. & da ricordare’ che nel. 1ugllo del ‘68 Gu-
stavo Gutierrez teneva, in una citta peruviana una conferenza.a cui
dava questo tltolo'¢”Verso una ‘teologia della liberazione".: Il mese-
successivo, nella c1tta colomblana di Medellln, veniva tenuta laidges:
conda conferenza‘dell'eplscopato latanMamerlcano che produssea’ undos .
sier di 16 document1 1n cul venne recepito il digeorso della 11bera~ ST
zione; 1n cul 1a” Chlesa 'tlnurgmerlcana volevd dar voce al clamara:
dei poverl ‘chié. asplran0°f

gla;liberazlane € 51 denundia:il peccato crlq o

stalllzzato 1n strutture 5001a11 oppressive, Fu un documento profetimou,.

co e p0331am0 dire che 13 conférenza Jdatino amerlcana fece un passo.
avanti oltre la'Gaudium et Spes" E! pure da notare ché guesta . “teolo -
gia della 1ibérazlone nasce prlma d1 Medellin -, ‘lo infliénza ma.cere
tamente questo, che pure non parla mal g teologla della 1iberazione, -
ma a pid riprese’ parla di opz1one per i poveri, ha serv1to certameﬂteA~

ad un lanc1o della teologla della 11berazlone.

Gustavo Gutlerrez 1n segulto perfezlono il tema dl quella confereméa B
peruviana nel- '68 e nel 171 pubbllco "Teologia della leerazlone"'
Qui abbiamo 1nd1v1duato tre testi: teolog1c1.

- 154 "Teologla della Speranza“ di Moltmann,'f

- *68 "Sulla Teologla,del mondo" di Metz che contlene 11
Progetto di teclogia polltlcagA__

~ '71 "Teologia della Liberazione" di Gutierrez » Questi tre te

o ostd rappresentano 1@ tre pr1n¢1pa11 dlrettr1c1 del post==!
°W conc1110. , oy - i

La teologla della 11beraz1one ha avuto un forte 1mpatto e rappresen~: y?T‘
ta di certo una sfida per la, teologla europea. In questo decennio si
é costltulta 1'associazione ecumenica. dei te010g1 del terzo mondo. che

hanno  tenuto:.5 - congre351 con f£itti atti pubbllcatl tutti in llngua in
Glesasy . SO S

~ 2 tenuti.in Africa-
-2 in Asia - t‘;-‘ :

- j in Amerlca -~ Latina.In qualche modo i teologl del Terzo Mondo
si sowno cercatl e nel gemnalo dell’83 a Glnevra é stato fatto

AN
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un congresso tra i teologi. Nel primo fasc1colo di quest!anno della

rivista "Concilium", ¢ interessante: leggere 1tarticolo: "Teologi d.i

versi, responsabilita comuni”. Si assiste quindi ad un allargamento

di orizzonti dal dibattito preconciliare, conciliare e postconcilia

re, ilncarnazionismo, escatologismo, teclogia della liberazione,” del

la politica, della speranza, del terzo mondo,

Qualche anno fa, su'Concilium®, Chenit ha scritto un bellissimo arti-
colo in cul salutava la nascita del teologo del terzo mondo che por’
ta due nuove tematiche con una certa violenza: la tematica della 1i

berazione e la tematica della inculiurazione. o

Nel contempo si sono mosse parecchie cose anche nelltambito delltisti
“tuzione ecclesiale. 21ltre alla corferenza di Medellin dell'Episcepato
Latino Americano, ltanno successivo ci fu una confereﬁza in cui si
riunirono 1 vescovi africani e untaltra in Asia a Manlla, La Chlem
sa cattolica non @ né latina, né greca, neé slava, ma unlve;sale,,ma
~a_.meno che la Chiesa non possa mostrarsi indiana in India, glaPPOﬂe
sé‘ln Giappone, ‘non svelerd mai il Suo carattere veramente cattolicoa
_ISl e verlflcata1uh trasformazione nelltEpiscopato. Su 349 vescovi
.fche provenivano dallfAfrica, al Concilio, soltanto 77 erano vescovi
africani e cioé 1/5. Su 434 vegcovi che provenivano dall’A51a, 5010
88 erano asiatici e cioe, . anche qui 1/5 Ora queste percentuall 51
‘sono profondamente modificate.

Questa nuova realtd & emersa nel sinodo delltanno 1974,che forse e
guello piu importante di quanti sianc gtati celebrati, sul tema della
Evangelizzazione del mondo contemporaneo. Su 176 interventi, 108 fu
rono pronunciati da padri non occidentali. ' '

I siccome Roma aveva presentato appunto un documento "Lievangelizza-
zione del mondo contemporaneo', insistendo sulla secolarizzazione,
ebbe molte obiezioni: e questo documento non fu appravato, per il fat
to che erano nati nuovi temi. Il tema della secolarizzazione d un te
ma occldentale. Questa nuova Chiesa del Terzo Monde ha portato e po
sto 1l tema della Giustizia e di un impegno di liberazione. Le Chle
se africane hanno posto per esemplo, 11 tema della creativita lltur
gica, i1l tema delltinculturazione, il tema del primo annuncio cristia
no. ‘ " -
Ci sono ancora milioni di persone che non sanno che cos te 11 Cristo.
Quindi il nostro problema in occidente potrebbe essere quello della
scristianizzazione, invece in altre aree come in Africa, per esempio:
cid il problema del primo annuncio, dei ministeri di una nuova artico
lazione della ChlesaQVCerto, la Chiesa e una comunita che ha una sua
struttura, ma come Chiesa & una Assemblea di ldici. Per esempio Molt
mann non parla mai di Chiesa ma preferisce pariare di cristianitd nel
senso che sono i cristiani che hanno la responsabilitd del Vangelo,

Possiamo dire che il sinodo del 74 fu il sinodo del Terzo Mondo e
delle giovani Chiese., Si & manifestata la loro ricchezza: come. 1timpe
gno di liberazione dellfAmerica Latina, il Senso comunitario. e la crea
< tivita liturgica dellt*Africa, il .senso splrltuale dellt'esistenza ed
il senso della trascendenza delle comunitd cristiane in Asia.
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Dando relazioni di quanto era avvenuto nel 51nodo del 174, tenendo

_ presente le ecclesiologie e le teologie a cul abblamo fatto riferimen .
to, usciva, in Francia, ua 1ibro interesgsante che aVeva questo titelo
WLa Chiesa dei 5 continenti®, Oggl comprendlamo che il Vaticano: I1°.
& stato 1l'inizio dl un Processo che deve portare a questa Chlesa del
. cingue. contlnentl. i IRTIE L

2) La seconda prospettlva e';verso un conC1110 ecumenlco crlstlanon

~

Uno dei testi fondamentali del,con01llo-. i1 decreto sull‘Ecumenlsmo
in cui, risaltano: diae pr1n61§ il pr1nc1plo delia gerarchla delle ve
rita (1e veritd mariane non’ sono c031 al centro:t come- & ‘la venIa del-
o la Redemzlone, per - esemplo) ed 11 pr1n01p10 che Ya- Chlesa cattollca
S NON, EST la chiesa Romanas La formula asatta rec1ta ~che "™ la Chlesa di
Crlsto SUBSISTIT INe Ta Chlesa dl Crlsto non si: 1dent1f1ca,51c etsinm
= pllClter con, la.Chiesa” cattol A romama, la Chiesa’ 'di Crlsto susszste
~nella Chiesa cattolica & c! '”tutta una: realta: eccle51a1e al di fuori
della ‘Chiesa eattolicay P AR C
' Inizia l'epoca del-: dlalogo ecumenlco. Vorrel citare un testo ai Con—
"gar. che nel '37- pitbblicd un prlmo libroe di ecumenismo catt011c0 in
“eni riuni le 8 conferenie “tenute a Montmartre che avevano avuto uh no
tev011351mo successo di- pubbllco° Questo libro-era-il primo volume a1
una glor1031951ma.collana che preparava l'opera21one ecc1e51olog1ca
del concilio Vaticano? II° : :
11 tltolo era: “"Credenti dlsunltl" sottotitolo era: “Principi:di un
“ecumenismo cattolico". Ecumenismo era messo tra virgolette perché'il
concetto non era ancora accettato. Allora si parlava di ecumenismo
.cattolico mentre il concilio.ha parlato di principi cattolici dellf
CUMenismo, Questo uomo,. ¢he pud essere definito come il piu grande
ecunenista della Chlesa cattolica ‘della prima meta del secolo, scCri~-
verd poi nel '50 "Vera e falsa riPorma nella Chlesa" e perdera la ca+
tedra per questo libro, Tuttavia sard riabilitato e presente al con
cilio nel 1964.. Nel!'68 fece una riedizione di M"Wera. e falsa riforma
nella Chigsae cosi scrive: VGiovanni XXIII®, in meno di qualche set
timana ed. in seguito al concilio, cred un clima eccle51ale Nuovo.
Quanto. avviene ogg1 dal punto di vista p051t1vo, corrlsponde A ClO o
che de51deravamo, ma goTpassa di gran lunga cid. che si doveva spéra—
re nel 1950". I due fatt1 che ineidono gia ed 1n01deranno sul ¢lima
della vita eccle31ale, sono: unt eccle51ologla del popolo 4i DlO e l'
cunienismo .

I1 dibattito sul decreto sulltecumenismo era; 1ﬂ1z1ato 11 28 ﬁovembre
del 1963 e Congar. come teologo glornallsta per"Informazione Cattoll
ca Interna21onale",scr1ve' "Els il momento storico: in questa mattina
del 28 novembre, ci’ raccogliamf.ﬁella preghlera, ascoltlamo,.atten—
diamo nella .speranza.’ L& Chlesa sta per: pronunc;ar51 in maniera. defi
nitiva a favore del ‘dialogo, forse s1 stuplra essa stessa di vedersi
conv1nta ad una taie. profondlta dl cose dl cul’ non aveva affatto ldea'
solo qualche anno famy T

:j: FERR A

e

- 57—



Congar ha scoperto llecumenismo, come risulta da un suo scritto nel
libro dei ricordi, negli esercizi sp1r1tua11 che ha fatto in Prepara
zione al diaconato, leggendo e meditando il Vangelo di Giovanni. Ha
fatto un proposito per quanto sara prete:M...ogni qualvolta io dovrd
dir messa, lo farod pgr l'unitad dei cristiaki...". Questo & cid che
‘lui ha sempre desiderato. Si potrebbero leggere altri testi, ma ci
rendiamo conto ugualmente di come questa apertura & stata una novita
impensablle., 0ggi infatti la Chiesa cattolica intrattiene un dialogo
con 7 categorie di comunita ecclesiali tra cuil le Chiese ortodosse,i
Luterani ed i Riformati.

Cos'e avvenuto e che cosa sta avvenendo? Innanzitutto un proforndo
cambiamento di mentalitd. Un cambiamento di atteggiamento e di walu
tazione che avviene anche-in campo protestante. Per esempio leggiamo
un testo di Pamnemberg circa le sue considerazioni sulla Riforma:
"Nelle celebraziont del centenario della riforma del secolo XIX°,co
me avvenimento che aveva superato la Chiesa papale & come all'orlgl
ne del cristianesimo moderno, si celebrava la riscoperta dellfevange
lo, della libera grazia 4i Dio e della llberta fondata nelltevangelo,
della coscienza individuale e della. fede. Oggl non ci € piu possibile
la fierezza di una simile trasfigurazione della Riforma. Noi non pos
siamo pit, come faceva 1l protestantesimo nel secolo XIX°, considera
re la Chiesa cattolica romana come un fossile del mediocevo, come una
Porma di Cristianesimo in linea di principio giad superata dalla sto-
rias La nuova sen51b111ta ecumenica del nostro secolo ci fa percepi-
re pill chiaramente le ombre che accompagnano la luce della conoscenza
propria della leorma"

Nell'800 valeva la tesi di Hegel che il Protestantesimo era la sinte
si e come tale la Chiesa Cattolica Romana era in linea di principio
superata. 0ggi Pannemberg sostiene il Pallimento storico della Rifox
ma anche se parziale. La Riforma si proponeva di riformare la Chlesa,
ma non lo fece percheé divise la Chiesa. _

Oggi il problema & di Dio come senso della . vita e quindi la predica-
zione Cristiana necessita delltapporto di. tutti i cristiani. I pro-
blemi scno nuovi, Ho appunto cztato questo scrltto per evidenziare 1
cambiamenti non solo dei catt011C1, ‘ma anche del teologl e di molti
protestanti. Infattl_ll Pannenberg ¢ uno dei principali soéstenitori
di questo concilio ecumenico dei cristiani in vista delltunitd dei
cristiani, di unha testimonianza e della missiodne di una cristianita
nel mondo. Esiste anche, sia pur faticoso, lftecumenismo ufficiale che
e arrivato a molti accordi. Per esempio un comune orientamento del
1inguaggio, sulle fonti bibliche e storiche e tutto questo rientra
nel nuovi trattati di teologia e le nuove generazioni dovrebbero esse
re educate ( e gli strumenti ci sono) a guesta apertura ecumenica.
Inocltre in fondo si vede che i prlnC1pall temi di discussione sono
quelli cristologici, ecclesiclogici, ovvero temi di struttura della
Chiesa. Esiste poi un ecumenismo teologico, ciod ci s0no, teologl che
hanno una mentalitd ecumenica, ma cid & ancora di pochi. Si assiste
alla nascita di nuove teologie pensate da uomini che pensano ecumeni
camente. Quindi sia lfecumenismo ufficiale e guesto cambiamento di
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mentallta, sia: questo ecumenismo teologlco, fanno 51 che si possa pro
spetta%e un-Concilidsediimenico: “crlstlaﬂo" ’

Congar 2’ decenni fa. era 1tunico teologo cattollco che parlasse di ecu
menismo premunendosi in dupllce modos: mettendo le virgolette al terml
he ecumenismo e dlcendo che si trattava «di un ecumenismo cattolico.
Oggi si parla al piu di "pr1ﬂ01p1 cattolici delltEcumenismc", perchd
un discorso di “ecumenlsmo cattolico® parrebbe in contraddizione con
1'15p1razlone ecumenica. Numerosissima & la bibliografia di teologi
catt011c1, ortod0551, protestantl che pensano in termini ecunenici.
Vorrei citare un articolo di Von Allen ;un teologo riformato svizzero,
che in un articolo su "Concilium" del 1975, auspicava che il futurp
Papa avanzasse la proposta di un preconc1llo ecumenico. Naturalemnte
itiniziativa nomw sara. ‘Presa, ma rlmane quest*orlzZOnte di un COﬂClllp
'per ‘la Chiesa del terzo millennio. E91ste 1noltre un'ampla ;etteratu
ra di come individware i-vari modelll ‘di unlone. ‘ N
Termino con una frase di- Paﬁnenberg che contro 1'0b1e21one dl molt1
(tquesta &, utopia ecumenicd") afferima: A
"Noi dobbiamo coltivare,-in forza della" struttura stessa del pen31e
ro cristianoc e dell'escatologla (::escatologla 51gn1f1ca guardare in
avanti pronti ad dccogliere il nudvo che relativizza il presente) que
sta speranza. dell*unita che comporterd certamente una relativizzazio
ne’ delle d1v1310n1 e dl tanti modelli di pernsierc... Cosl la CTlStla
nlta sara pit pronta nel servizic al’ mondo a cul e chlamata"

MARIO CUMINETTI, teclogo

A mio: parere il postconc1110 ha - 1nd1v1duato 4 probleml.:Il prlmo pro
blema riguarda i limitiidel concilio- Vatlcano IT° che @& un COHCLllO
compiuto da vescovi cceidentalis, I1 2 punto & un problema 1a301ato 2
perto dal Vaticano :II° e ¥iguarda il vivere la fede in un mondo che
almeno in occidente (e qui s0rgono difficolta di grosse dlfferenze f
con, un certo mondo latino-anericand, con un mondo afr1cano ed a51at1
co) & secolarizzato. Sottolineo questo fatto per il thO di problema.
tiche occidentali diverse da quelle degll altrl cont1ﬂent1 per dire
come non si possa parlare di una Chiesa omogenea a llvello teologlcou
e di prassi pastorale. I1. terzo problema, cha" rlprendero plu avanti "
riguarda. il metodo induttivo. apert051 ed utlllzzato dopo il Vaticano.
I1°, Il problema della‘secolarlzza21one non Fu preso in con31dera21o
ne dal Concilio Vaticano. I1°. . Infatti non vi si parla dl secolarlzza
zione, tranne alcuni accenni, come non si parla-di Evangellzza21one,
I1.tema dell'evangellzza21one pud sorgere per due mot1v1"

1) ‘perchd cte della gente non evangellzzata (questo & un’ problema
tipico di un certo terzo mondd,

\

2) Perche cté 1tabbandono del Cristianesimo. Per noi in ocaidente
1L problema é come vivere la fede in un monde in cui ligrizzonte
religioso non & pil quello di prima, non & piv una realta sconta
ta. E' il problema della secolarlzza21one.
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Fssere cristiani in occidente negli anni '50/60, significava avere
una visione del mondo abbastanza unitaria, che dava un'identita pre
cisa non solo al credente ma anche al non credente. Tuttavia questa
Weltanschavung & caduta con la secolarizzazione ed & un fatto posi-
tivo. Quando si & voluto applicare la sociologia della conoscenza o
il metodo storico alla teologia ed alla lettura "cristiana" della
realtd si & compreso come lforigine di certe visiconi bibliche e di
certi aspetti teologici derivi da realtad storiche precise.: La fine
della ideologizzazione della fede Ffa .si che ci troviamo di fronte al
bisogno di capire di nuovo come vivere la fede e di ritrovare alcune
direttive che situano la personallta del credente allilnterno del

- mondo. :

“E! crollato un certo tipo di identitd; fondato su un certo tipo di
ideoclogia religiosa € non di fede. A questo non basta dare una rispo.
 sta solo culturale, ma vitale ad esistenziale. Il modo normale con
cui un credente si poneva ed agiva nel mondo era determinateo: da un
punto di partenza: i valori weligiosi. Ora si & scoperto la radice
umana di questi valori, ci si &€ accorti che questi valori, ritenuti
esclusivi, sono comuni con altri valori degli uomini, -anche non cre
denti. Questa Scoperta & accaduta, sia come riflesso della secolariz
zazione che come-contributo della "Gaudium et spedh

La "“Gaudium et : Spes" ha avviato il processo di 1ncarﬂaa10ne nel TBOY1ew
do. Questo documento tuttav1a resta ancora all‘lnterno di’ una certa
dottrina sociale della Chlesa che pure il Concilio aveva cercato di
superare soprdaftutto nella scconda‘parte, Soprattutto la "“audlum et
Spes" & stata. carente nelltanalisi del mondo. Il probléma & quello
.di definire quale mondo mondo & qui ed ora, mondo & quello di 50 an
ni fa, mondo e. quello del Terzo Mondo, ect. Insomma e51ste stilla no-
stra terra.una plurallta di moadl e di modi di vivere 1a fede sia
per i diversi contesti, sia per 1 diversi modi in cui un messaggio
si pud situare. per esempio la teclogia della Liberazione & un modo
di situarsi all'interno del Terzo Monde, diverso da altri mondi cul
turali. Ci sono quindi problemi che comportano una Frantumazione del
la concezione universale della Chiesa come ci & pervenuta domg. un
tutto omogeneo in cul il modo di vivere la fede, di fare teologia,di
‘celebrare il Cristo morto e risorto doveva essere dappertutto umifor
me. Di fatto in situazioni diverse si vive la fede in modo diverso

e si assiste ad una "Frantumazione" di modelli di Chiesa. Bisogna
qulndl trovare un modo su come vivere e comprendebe il Cristo morto
e risorto nelltambito di queste diversitd; bisogna approfondire il
sense della Chiesa cosl da scoprire come Ltunitd nella fede possa sus
sistere alltinternc di queste diversitd, ‘come sia possibile proclama
re il Cristo in un mondo sempre piu frantumato., Uno degli effetti po
sitivi del Vaticano II° & stato di non parlare pid della Chiesa, ma
delle Chiese: c¢id ha significato 1ltinizio di unra mat¢raz1one pilt pro
fonda delltidea di unita e dl unlversallta. ' . i
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Ltaltro. aspetto legato alla secolarizzazione apparso negli anni del
postconcilio & quello delltevahgelizzazione., Come annunciare la lie.
ta novella in un mondo dove l'orizzonte religioso non & scontato non
& al vertice? Evahgelizzazione non ¢ solo un fatlo intellettuale,non
& un nuovo-modo di fareicatechesi come spesso in Italia si &.e¢onfusc
(la catechesi la si fa a chi & gid credente), 1'evangelizzazione com
porta un nuovo stile di vita della Chiesa: qui si tratta,dlltrasmeg
tere la fede in tutta la sua purezza e non 50lo come concetto.o pegs
gio comg ideologia. Cid. 51gn1f1ca un nuove mode di vivere di fronte
a Dio,- l?accetta21one della Slhia salvezza, il vivere nella gratultao-
L'evangellzzazlone comporta nom solo un rlpensamento sulla teologia;
ma una rad1cale modlflca nello stile di- v1ta basato su gratulta e -
poverta, E qul escoro alcuni concetti espressi dal Con01110 conm~quel
lo della poverta della Chiesa, della donaziocne. ' c

Qui sarebbe ‘tutto da ridiscutere perché .ci “troviamo. di -Fronte .ad una
Chiesad: che” ancora vive parassitariamente-dei frutti concondatari e si
presenta ‘come {9 tEtuZione ben lungi dal porre-un'autentica, evangeliz
zazione, Lé'Chiedd. che si sono veramente ririnovate scno state quelle
del Terzo MondOvarChe non avevano:nuzlla da perdere ponendq31 in un.
orzzzonte di vera gratulta. .

La secolarlzza21one ha rotto una certa 1mposta21one della Chlesa, im
ponendole non solo una r1£1e5510ne teologlca ed 1deolog1ca, ma, uarmo_
vo stile di vita.

1l rostro Stlle di vita ‘acquisito e dimostrato nella parrocchie tra-
dizionali non éra altro che 1o sforzo di confermare. nella fede i cre
denti - (perché "si nasceva credenti) sviluppando una fede sempre pitk
forte'e viva. Ora invece si tratta di comunicare con unc skile di
Chiesa nuova. Uno dei discorsi del Vaticani II°, andatc noi in £umo
soprattutto in occidente, fu quello della COliesa:del poveri, della
poverta della Chiesa. Condizione per un servizio amtentico allfu@ma
e quiridi per 1'evandellzza21one, deve ‘essere lz povertd: al di fuori
'di essa nascono rieldborazioni. culturali ideplogiche e culturali di
efficacia nulla e sterile, del mesgaggio cristiano. : '

Il terzo espetto, legato alla secolarizzazione ed ai problemi aperti
di ecclesioclogia, & lo spostamenio avvenuto sulla concerigne: della
Chiesa dopo-il Vaticano ‘IT°., In seguitc. anche alla riflessione cri-
stologica, avviatasi dopo il Vaticane II°, «quale momento forite della
teologia, l'&ccentuazione. del Regno ha condeotto ad un modo diverso
di. comceplre la Chiesa. La Chiesa non stidentifica con il Regno.

Lz Chigsa ténde verso. il Regno. Siamo quindi in una marcata visione
escatotogica,. -LaiChicaa. gquale comunione & un aspetto importante ma
secondario a quello dello sguardo di tutta llumanitd che tende verso
il Regno. Tutto.quindi & visto in Trapporto al Regno, la Comunione sor
ge appunto come forma di tensione al Regno. . L*affrontare guesti pro-
blemi comporta un nuove modo di ripensare la struttura della Chiesa.
Oggi, a livello istituzionale, abbiamo la Santa Sede, la diocesi, la
parrocchia. Ma altri tipi di comunitd come le comunita di base, sono



un modo piu libero ed adatto all'uomo di pensare la Chiesa. Cid com
porta una diversa visione dell'istituzione della Chiesa e dei rappor
ti alltinterro di essa.

I nuovi ministeri d1££u51 nel Terzo Mondo, con 11 fenomeno di decle
rizzazione della Chiesa, necessitano di essere r1conosc1ut1 e di ve
dere la strutturarione della Chiesa in modo. naovo, Questo & un modo
di pensare induttivo che parte dalla realtd e si chlede come vivere
la fede in questa situazione. :

Prima c¢'era una fede ben costruita nella teologia e nella dottrina
soclale c¢ristiana che doveva essere calata nella situazione. 0ggi &
dalla situazione che si parte e ci si interroga su come vivere in
rapporto al Cristo. La maturitd sta nelltaffermare la stessa fede in
situazioni diverse. ' ' o

Uno del grossi prqblémi & quello di tendere da un ecumenismo tra so
1i cristiani ad uno tra credenti in Dic. Come vivere un rapporto con
Dio? E' possibile trovare un QUID comune alle diversitd d'espressio
ne religiosa? Il passo in avanti di questa fede che si sviluppa’ ali
vallo mondiale rispetto all’ecumenlsmo tra cristiani, & il ricoeno-
scimento di una comune rlcerca di Dio, :
Esiste certo anche il problema della differenziazione storica. La
punta piu avanzata nello sforzo d1 acumenismoe in senso unlversale &
nei monaci che cercano un aggancio ed un unita.

Un wltimo problema, irriscltc e sublto dal '65 in avanti, & il rap
porto tra movimenti ed 1st1tu21on1 che 11 Vaticano II° non si & pPo .
5to, ma che e sorto nel postconc1llo con il rinnovamento della Chieg |
sa i1 nome della poverta e dell'accentuazlone dei valori, I movimen
ti portano Sempre, come un fiume 1n piena, cose buone e cose cattln
ve e si scoatrano con 1'1st1tu31one vista quasi sempre in chiave ne
gatlva¢ Come le Chiese hanno 1la capa01ta 'dl recepire queste’ novmta
come saper conciliare la genuina an51a religiosa di gruppi, . mov1meﬂ
ti, persone,con l'istituzione che e une del punti saldi della- Chlesa°
La realta di movimento hanno avuto, dopo il Vaticano II°, non una
con51dera21one, ma una rep?e351onea R

Dobbiamo cestruire una Chiesa in grado di accogllere le conseguenze
della secolarlzzazlone, dell'Ecvmenlsmo e delltevangelizzazione.

Questi sono alcuani dei problemi apertl dal Vaticano II° che non han
no avuto una soluzione perché forse allora non era neppure DOSSlbl—
le come forse non lo & ora, Il Vatlcano II° ha chiuso certe porte &
ne ha aperte altre. La grandezza dl Papa Giovanni XXIII® ¢ stata

~quella di non avere paura, mentre‘una Chiesa che cercad1 controlla~
re il Futuro, sulla base dei. calcoll della raziocnale preV1denza uma
na, ¢ una Chiesa che non sa morlre e rinunciare e quindi che non

PUd neppure resuscitare.



