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"ESPERIENZA DI DIO NEL MONDO DET POVERT®

‘da molto tempo che tengo conferenze, partecipo a convegni, col
1aboro a riviste, in Italia e alllestero, solitamente su invito dei
cosiddetti "Cristiani del dissenso", ma & la prima volta che sono in
vitato a parlare di Dio. Cosl sono stato sollecitato a riflettere an-
ch'io perche su un tema cosl impegnativo non avevo riflettutc suffi-
clentemente, tanto almeno da parlarne in una conferenza.

Considero questo fatto sintomatico: tra i Cristiani del Diszenso, al-
meno in Europa, si parla poco di Die, certamente meno dei Cristiani
delltistituzione, 1 sacerdoti, i vescovi, che -diciamo - ne parlano
per professione. Vale la pena di domandarci perché! Anch'io sono sta
to per un certo tempo nelltesercizio del ministero sacerdotale, anche
se ero un professore: sapevp piu cose di Dio di guante non ne sappia
ora. Credo che ci siano varie ragioni: c'@ una tendenza a porre 1tac
cento sulle teridenze pitt innovative della nostra fede, le quali riguar
danc pil le premesse politiche, le scelte etiche, le questioni metodo
togiche che non la concezione di Dio, che dovrebbe essere al centrodel
la teologia. Dfaltro lato la nostra preoccupazione nella riflessione
teologica & quella di partire dalla prassi, dallfanalisi delle situa-—
zionl concrete, e quindi Dio non & per noi il fondamento logico della
nostra cestruzione: ¢ in qualche modo un approdo, non un punto di par
tenza.

Se si prende invece ad esempio il recente documente del Magisterc sul
la "Teoclogia della liberazione", che & una presentazione della dottri
na soclale cristiana, ci si accorge come tutta quella dottrina sia in
qualche modo dedotta da una certa visione di Dio creatore e salvatore.

Forse c'e anche un motivo pil profondo a questo nostro silenzio,
ed & una consapevolezza piu accentuata della difficoltd a parlare di
Dio e di pensare Dio in un mondo secolarizzato, un mondo che ha in sé
la propria spiegazione, in cui Dio non sembra neppure necessario per
spledgare lt'esperiernza religiosa, perche abbiamo spiegazioni antropoic
giche, psicologiche, psicoanalitiche, sociologiche, che ci permettono
di vedere in tante esperienze religiocse la risposta a bisogni profon—
di frustrati; un mondo dove la fede & diventata molte piu difficile,
e norn a caso e nato l'ateismo. La nostra posizione ci porta a vivere
la fede in una situazione di "simpatia" con molti atei: se un tempo
parlavamo di dialogo, oggi € meglio dire simpatia, nel senso che le
Tisposte a tanti problemi non sono le nostre, ma i 1oro problemi sono
3pesso 1 nostri, ed i valori che essi si preoccupano di affermare so-
nG anche i nostri, La difficolta del discorso su Dio & anche perché
dobbiamo farlo attraversandc questo deserto facendo nostre queste dif
Ficolta.
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Con questo non voglio giustificare il fatto che parliamo poco di
Dio, anzi, forse questo .€ il segno di una incapacitd di realizzare &
livello di vissuto quella unita e quella coerenza che affermiamo a 1i
vello teorico tra amore dei fratelli e amore . di Dio, tra scelta dei
poveri e contemplaziong di Dio. Noi diciamo, e credo Pondatamente,ché_
queste lstanze non sono affatto contradditforie, ma a volte questo ri
mane a livello teorico: e c¢'é uno dei poli che rimane taciuto .Questo
diventa anche un limite della nostra testimonianza di credenti, per—
che & importante che nol mostriamc col nostro annuncio che il punto di
vista dei poveri c¢i consente oggi di riscoprire la notizia evangelica:

-

Dioc & Amore. Questo & il centro del messaggio.

Dobbiamo aggiungere che il fatto di collocarci dal punto di vi-
sta dei poveri & degli emarginati non ci facilita il compito di parla
r> 31 Dio: sarebbe barare dire invece che c¢i fa trovare improvvisamen
te inondati di luce. Il .cammino verso Dic, anche a fianco dei poveri,
rimane molto oscuro e tortuosc. Perche? Il problema del male & la piﬁifj
grave obiezione storica contro Dio: molti hanno rifiutato Dio perche ;
cté 1l male nel mOﬂdo, e 11 male e, prlma di tutto sofferenza, mlserla,
Fame, :

Beco che non € una grande luce su Dio 1l fatto di constatare che cl so
no i poveri, Nella sua polemica con Dic Giobbe ha molta difficolta ad’
accettare la sofferenza che gli viene inflitta da colui che egli ama.,
Cié un problema intellettuale,.oltre che esistenziale, in Giobbe, e
questo problema 1o- troviamo nel piccolo Sandino, l'eroe nazionale del
Nicaragua: guando aveva nove anni visse una tormentata situazione fa-
miliare, la madre abbandonata si ritrova ad un certo punto in prigiqf_
ne col figlio perché non aveva potuto pagare.un debito; e Sandino ri-
flette in prigione, mentre la madre sta per partorire nel gelo: come
mal Pio ammette queste cose, & cosl ingiusto? Dicono che Dio ha volu
to queste COSg,HB. spme pud essere? "Questo & un Dic che fotte 5
poverit. Questa espressione pone veraménte con durezza il problema del
rapporto tra 1’ poverl e DlO,z”_

Poi-ci'sono altre difficolta: i poveri riproducono spesso, nella
loro cultura religiosa, i tratti della cultura dominante, quindi nbh
si pud dire che Facendo nostri i sentimenti, le rappresentazioni di
Dic che =i fanno i poveri, ci Trov1amo in una prospettiva Slcuramente.
innovatrice. Bisogna Triflettere su queste amblgulta' il bio del pove-
ri assomlglla molto a quello de1 potemtl, g un-Dio che spesso consola,
ma che non mobilita, che consacra il moando, ma non 1o contesta. E
quando 1 poveri si organizzano, cessano di essere una realtd passiva
e contestano la cultura dominante, l'ordine di cui sono vittime, sco-.
prono che di questa cultura fa parte anche la religione, fa parte la
Chlesae Quelli che hanno riflettuto sulla situazione della classé ope

ala nelle societd moderne sanno che questa si ¢ sviluppata in profon
da antitesi con la Chiesa, o quantomenc in situazione di 1nd1££erenza,

il llnguagglo della rellglone le & sembrato estraneo, quando non ostl
le: T .



C'e ancora una esperienza sconcertante per capire tutta la com
plessita del problema con 1'onestd necessarla. molti cristiani si so
no impegnati in questi ultimi anni, a partlre dalla loro fede, in un
senso liberatore o apertamente rlvoluzlonarlo, ‘perd bisogna rlconosce
re che molti di essi, una volta 1mpegnat1, sone stati travolti dagll
interessi della militanza e hanno perso 1'interesse per la fede, Han
no investito nella politica quella ‘tensione  ideale che impegnavano
nella religione, e la loro fede si & dissipata, e la ricerca di Dio
sl & eclissata. L'1p01e51 della lotta di llbera21one come . luogo pri-
vilegiato per la conoscenza di Dioc deve tenere presente questa condl
zione: gli stessi luoghi possono diventare iuoghi di eclissi di Dlo,
e questo rende il problema pit difficile.

Ho fatto queste premesSe per evitare di mitizzare questa strada
di ricerca: per molti la fede & dlfflClle, deve essere ogni giorno ve
rificata, & una ricerca, una scommessa, e io parlo per questo tipo di
esperienza, pill sofferta, non per ch1 ha avutc la folgora21one sulla
via di Damasco. -
All'interne di gquesta rlcerca vorre1 tentare d1 dlre, nonostante tut
to, che la scelta degli emarginati & un luogo privilegiato per 1a co
noscenza di Dio., Amare. In che senso? DobBiamo prima chiarire chi so
ne gli emarginati. Preferisco questo termine piuttosto che "poverl"'
erche rinvia. a forze e strutture emarginanti, quindi alla causa del.
a povertd, e anche perche non si limita all'aspetto economiceo del
problema, ma lascia aperta la rlflesslone sulle altre forme di emar—
ginazione, .che sono tante, e alle quall Gesu Cristo ha pensato, e in
rapporto alle quali ha espresso la ricchezza e la universalita dell'
more di Dio. Questi emarginati, 1 soggetti di questo sguardo su DlO,
non sono ‘intesi come la categoria sociale sofferente e passiva, mz e
importante individuare all'lnterno di guesta situazione di dipenden-
za del germi di autonomla e di’ alternatlva, le ‘esigenze, le asp1razzo
ni, le potenzialitd represse che si eSPIrimono spesso nascoste, anche
da parte degli stessi interessati. E! necesgaria una fiducia crltlca
capace di fare emergere queste potenzialitd e di farle esplodere. . Gll_'
emarginati a cui ci riferiamo sono quelli che emergono alla consape-
volezza, stanno dlventando soggetti sociali, che diventano capaci di
1niziativa storica, che scelgono la llberta,'che si organizzanc per
conquistaria: le classi subalterne, le razze disprezzate, i neri, i
2op0ll del Terzo Mondo dell'America Latina, dell'India di Gandhi, 1le
rinoranze etniche in tanti paesi anche d*Buropa: cosi intesi gli emar
7inati sonoc forge antagonlste alla socleta emarginante, e portano in
¢, seppure rimossa, l'asplrazlone ad un- mondo dlverso, 1l'utopia di
un mondo senza emarginazioni, di una societa nonviolenta e di umna CO~
rmunitd umana Praterna, libera, creativa. Cosl, scelta dei pDoveri. 51gn1
flca una scelta morale, polltlca, e51stenzlale per questo soggetto so
ciale, capace di costruire una nuova identita in ‘¢chi compie questasc 1
T3. B' una presa di partlto,'contro tutte le forme di impero, & un fa
e propria la lorp causa, il loro punto di vista sulla storia; e una
scelta gecpolitica e geoculturale, in quanto si tratta di vedere tutto



il mondo da un punto di vista o un altro,. Liinterrogativo ché'ci pone
questa problematlca e guasi preliminare alla riflessione su Dic, deci
sivo ‘per 11 senso della nostra esistenza, per 1l'orientamentc della no
stra cultura: da dove ci collochiamo per guardare la storia? Nel cen
tro,'cosidkﬁto, del mondo, 0 nella periferia? Dal »unto di vista dei
forti, o da quello dei vinti? Dei-dominanti o dei dominati? E' impor
tante la presa di coscienza di questo interno nesso che esiste tra la
nostra concezione di Dio e la nostra presa di partito geopoliica e geo
culturulo. La conoscenza di Dio non ¢ neutrale, perché non ¢ neutrale
Dio, Z o R I :

Se questo e il 91gnlflcato della“scalta per gli emarginati",allo
ra perché l'emarginazione cosl intesa & un luogo privilegiato per la
conoscenza di Dioc? Nel Vangelo ¢id & affermato con forza. Gesu dice
"ti ringrazio Padre, perché hai nascosto queste cose al prudentl e ai
capienti, e le haili rivlelate agli umiliv. : -
Secondo Gesit 1l mlstero dl Dio - di rivela con maggiore ev1denza agll
umilis tutto il Vangelo ‘mostra questa maggiore sengibilita dei setto
ri popolarl al messaggio di Gesu e al Dio che egli annunciava. T c&
pi del sinedrio dicono alla folla che segue Gesu: "anche vol state
andando dietro a questo Signore? Non vi accorgete che nessuno dei ca
pl, nessunc dei dirigenti sta seguendo le sue dottrine? lo sta seguen
do questa gente del popolo che non concesce la legge". Tuttavia, anche
sa 1 poveri dicono '"nessuno ha mai parlato come questfuomo", cioe an
mettono che sta dicendo qualcosa di Nnuovo, che cambia il modo di par-
lare di Dio, questo non significa che questa percezione sia spontanea,
perché anche il popolo era succube della cultura. dominante, e Gest de
ve continuamente richiamarii, educarli, Li trova che discutono su chi
¢ il pit importante di loro, chi sara il pill importante nel suo regno,
discussioni che riseritono delle categorie della cultura dominante, di
una certa concezione di Dio, che deve essere il piu forte. Gesl cerca
di far .capire loro chk stanno entrando in un nuovo mondo di valori,in
cul il punte di riferimento sono gli ultimi, il bambino, ltemarginato:
una T‘1Volu,zmne culturale strettamente collegata al nuovo volto:di Dio
cha egli presenta. Perche questa situazicone di poverta, d4di emarglnazlo'
ne, che sono le pinu diverse, perche sono urn luogo pr1v1log1ato per la
conoscenza di Dio? : :
Perche & un 1uogo privilegiato di contesta21one radlcale della socie-
ta emarglnamtu, .che obbliga a smascherare la cultura che la giustifi-=-
ca. L'affermazione del diritto della llbertg, delltautodeterminazione, ™
provoca una esplosione in questi settori emarginati. Io.ho avuto un

om:attcF in questo ultimo anno, con le ”comunlta di accogllenza"uno
di quelle realtd in cui si' verifica la presa di cosclenza deglli emar-
Jinati, del Patto che la loro emarglnaz1one ha delle radici struttura
1i nella, societa, del fatto che essi hanno il diritto @.1a forza di di
ventare: soggettl 5001a11, per mettere in discussione 1a” soc1eta emargi
nante. La violenza che essi hanno subito emerge prepotentemente a11a~
loro coscienza, c'@ un moto di ribellione che si sprigiona da questa
scoperta. Come questo moto di rlbelllone puo fFavorire la ricerca di -
Dio?



n Sembrerebbe 11 eontrarlo --In cffetti le rellglonl c01nvolte in
'-questa opera21one di oppressione sono contestate e smascherate. suc

© cede molto spesso, anche nella predicazione di Gesu, che .la denun—
‘cia del fatto che la religione viene utilizzata da alcuni gruppi {le
predicazione dei Farisei, degli Scribi, dei Sacerdoti), smaschera il
fatto che il Dioc che essi predicano non & un vero Dio, & Falsificato,
‘@ questo si ritrova nella societd contemporanea, e implica la messa
in discussione di tutta una costruzione religiosa in cui la religione

¢ strumento di oppressione, di consolazione, di sottomissione. La pre
sz di cosclenza che esiste un Dio omogenes al sistema di OPPressione,
che giustifica la conquista delltamerica Latina, e la sottomissione

al conquistatori, alleato dei potenti, che ha chiesto al poveri la ras
segnazione e continua a chiederla, che ha consacrato ltordine imperia
le, che & stato garante del fatalismo delle grandl masse, dissuaden—
dole dal rimettere in questione 1tordine che éra voluate da Lui, che ha
benedetto gli eserciti dellt!Impero, che ha Lsplrato guerre sante, che
ha giuvstificato anche l'assassinio di Gesu Cristo... Nom possiamo di
menticare che Gesu & stato assassinato in nome della 1egge el DlO e
dell?Impero. '

Vedere Dio dal punto dl vista degli emarginati ha guindi il complto
di 11berare 11 campo’da tutta una serie di immagini 4i Dio proprle
della cultura emarginante, che sono quindi un ostacolo alla conoscen
za di Dio. Ma la cultura che emerge dagli emarginati come soggethanun
genera solo contestazione e ribellione; essa & anche una forza stori-
ca alternativa, nata dall'amore della libertd: Questa & una grande
idea. 1nnovat1va, espressa chiaramente da Gandhi, che ha parlato della
"Forza della verita': 1'amore non & solo untalternativa alla violenza
ma & anche una forza, alternativa alla forza della violenza. _
Mentre. ©glli contesta il Cristianesimo in quanto alleato dei colonlzza
torl 1ng1e51, dfaltro lato quando legge il Vangelo,. ne rimane Sconvol
to e dice: ”Questo ¢ gquello che io cerco, quaesto & l'espre551one pro-
fonda delltalternativa che esplode dalla coscienza degli emarg1nat1
che 'si ribellano all'ordine fondato sulla viclenza e ne vogliono una
fondata Cull'amore" 11 punto di vista degli emarginati, l'esp1051one:
della loro.coscienza, significa anche immettere nella storia una nuo
va forza intellettuale e morale, capace di ripensare tutti i probleml
della storia,dell'ecconomia, della scienza, il sorgere di una cultura
pit vera perche basata sulla giustizia e l'amore, che quindi non deve _
occultare la violenza, ma smascherarla; una cultura di utopia e di spe
ranza che ha anche un grande compito storico in questa fase di transi
ziones dobblamo ripensare radicalmente tuttl i problemi e le categorlL
di questa societa. di wiolenza, che sta per suicidarsi, che & giunta a
un limite, Questo & il messagglo di Gandhl. 0ggl o mai plu lancerﬂmo
questa nuova forza capace dl costruzre una alternativa.

Ma in questa alternatlva, vi sara, Vi E posto per Dio? Questo &
il dilemma posto dalltAteismo contemporaneo, posto da Biloch, 11 filo-
sofo della speranza, il filosofo dell'utopia, che ha detto ai Cristia
ni: "Certo il Cristianesimo & stato una delle grandi sorgenti del pen
giero utopico nella storia, ma voi dovete scegliere tra due poli: cla



il Dio. de 11'Apocallsse, che rlnnova tutte le cose, espre951one della
componente di speranza e di utopia che attraversa la Bibbia e il Van
geld, e c'e il Did Creatore, il quale - guarda 11 creato e dices"tuttc
2 bene”., O Dio ha gla fatto tutte e voi accettate il mondo cosl come
¢ stato fatto da DlO, ovverg decldete d1 mettere lﬂ JNCEO un rinnova-
mento radlcala ;mpront t @ ul { ) : Idue cose

1non Si possono’ affermare 31émc.-

Dunque non & facile affermare che 1in questa cultura alternativa, ci
sia un posto per il Dio dell'Amore. Ma perché Dio & amore? Dio come
Amore € in antagonlsmo con la violenza che domina il mondo, quindi
credere nelltamore 51gnlflca denunciare e contrastare tutte le Porme
di violenza,.. soprattutto quelle operate nel nome di Dio. Ecco che di
venta plu ac08551b11e ad una prassi e ad una cultura di contestazione
radizale: Dio - Amore e il luogo delltutopia, e credere nelltimore si
gnifica lottarg per 1la reallzza21one nell'alternativa alla viclenza.
Untespre 551one di questa visione di Dio da parte di Gesn dtabblamo
nel momento 1n cui parla del perdono dei nemici, di questa novita del
la prassi crlstlana delltamore i nemici affermando cosil mtuniversali
ta delltamore, "Per questo - dice Gesl ~ siate perfetti come il Padre",
cioe capaci di amore 1llimitatamente, Abbiamo qui la caratterizzazio
ne della perferione di Dio come perfezione dell'amore, e il Fatto che
ci6 esige un cambiamento radicale nel comportamento delltfuomo. GLi
domini sono capaci di amare i loro amici, ma se credete in questo Dio
che & capace di amare i1llimitatamente, dovrete amare illimitatamente
Lqulamo in 8. Giovanni: "ifAmore umang .non e soltantounafﬁiada mﬂ‘ras
somigliare a Dio, che & Amore, ma & la strada per conoscere Dio" E
qui ¢'¢ un'analisi molto profonda di cid che significa conoscere Dio:
& importante rendere esplicita la difficolta del problema di pensare
Dio non avendolo mai sperimentato. Dio non fa parte della nostra espg
rienza quotidiana, Ma quali sono gli- aspettl della nestra esperienza
quotidiana che ci permettono di immaginare qualcosa di un bic che non
abbiamo mai visto? Giovanni dices "Non potete illudervi di amave Dio
che non vedete se non amate i1 fratello che vedete" e non $olo, ma
ci dice che non possiamo conoscere: Dio che non vediamo se non amiamo
1l fratello che vediamo. C'e1uu)stretto legame tra 1tamore dei fratel
1i e la conoscenza di Dio, ed & una conoscenza che a volte viene chla
mata dai £ilosofi "per simpatia: noi conosciamo. una persona quando
in quaiche modo c¢i identifichiamo con lei, quando abbiamo in noi qual
che cosa della sua realta: e questo si verifica anche per Dic, L'assen
za dallt Amore, anche in un Prete, in un teologo, significa che costui
costituisce dei feticci, mentre 1fAmore liberatore, 1l'Amore storico e
storicamente impegnato, & un luogo di profonda rassomlgllanza e avvi-
cimamento a Dio. Giovanni dice® Chi dice: 1o Conosco, e non osserva 1
5101 comandamentl, & un bugiarde” e quando vuole precisare il suc co-
mandamento dices "Colui che ama suo fratello rlmane nella luce, ma co
lui che odia suo Ffratello & nella tenebre e non sa dove va", Nella _
prospettiva di: Gesh riportate da S. Glovannl, 1‘amore unano e Ccrite-—
rio di veritd, ‘intellettuale e religiosa, e fondamento d1 una nuova



cultura, intellettuale e religiocsa. Cercare Dio & costruire una sSO-
cieta fraterna. Giovanni ci dice: dove una persona ama autenticamen
te 1 fratelli, Dioc & presente ed operante nella sua vita anche se
2gli non lo sa. '

Ma chi € questo Dio operante nell*amore per gli emarginati, chi &
questo Dio dei poveri? Sappiamo oggil che, se osiamo parlare di Dio,"
dobbiamo farlo per apprdssimaziodi successive, che ci aiutino ad im
maginarlo - ben sapendo che rimans comunque al di 14 delle nostre
categorie. C'@ un tentativo di parlare di Dio nelle comunita cristia
ne nlcaraguen51, nella messa "contadina", che comincia c951*"Tu sel
il Dio dei poveri, 11 Dio umano e’ ‘semplice, il Dio che suda per le
strade, il pio dal volto rugato: per gquesto io ti parlo come ti par
la il mio popolo, perché tu sei il Dio operaio, il Cristo lavoratore",
Questo ¢ tentativo di parlare d4i Dio a partire da noi. La domanda'”.
Chi & Dio?eé legata alla domanda "Che cosa cambia per me, per la co
munlta, credere in Dio?".. E! 1mportante precisare questo, perche noi
0oggi sappiamo che spesso la fede in Dio non cambia nulla. Nel compor
tamento morale e politico non cambia nlente, quande addirittura non
ci sono conseguenze negatlve legate alla: strumentallzza21one della
Fede. Il tentativo che vorremmo fare & quello di collegare le due do
mande: "Chi & Dio" e Che cosa cambla per me il fatto-di: credere""

1y

Una cosa_e_certa° DlO =¥ dalla parte del poVerl, depone i potent1 da1
trono ed esalta gli umlll, smaschera i fet1c01, a questo & testimo=
niato in mode plastico da questa messa contadina nicaraguense, del
popolo di Sandiro. La grande notizia che Dio & Amore, gridata dai po
veri assume tutta la sua carica paradossale & di sfida: come fate a
dire, voi, <che Dio ¢ Amore? Finché lo dice un predicatore, finche &
detto dal Papa, va bene, si capisce, ma quando lo dicono gli emargi
nati della storia, che secondo molti sono emarginati anche da Dio,
che 'sono degli atti di accusa contro Dio? Questa e la ribellione che
vien& dall'esterno, in particolare da chi ‘'si identifica con gli sfrut
tatori, chi vede che da sempre la fede in Dio ha operato sui poveri
come un tranquillante, -come una droga. Ma l'esperienza degli emargi-
nati & un'altra: il loro Dioc & antlconformlsta, stimola alla ribellio -
ne, suscita il desiderio di liberta: non & il Dio della conquista,ma

il Dio della liberazione, non & il Dio deg11 Spagnoll ma 11 Dio degll o

Indios, torturati, dlstruttl, ma di cui’ alcunl SONo sopravvissuti
per esprimere 1l dlrltto del popolo alla leera21one, per rivelare. il -
nuovo volto di Dio, per rileggere questo Vangelo, che era stato. lorg
letto ed imposto come strumento di potere, che prende le parti.dei po
vari proprio perché . amore, che 1i mette in questlone e 1i mobilita:
suscitandc in loro un'"lncontenlblle ésigenza di dlgnlta" Questa
espressione si trova nel testo Conciliare, ma i padrl Conciliari non
pensavano quanto quest‘e51genza poteva diventare Sconvolgente imponen
do alla coscienza di un popolo di spezzare le catene che aveva vio-
lentato per’ SECOll questa dignita. Questo non & un Dio. al di’ sOpra.
delle parti, non & il DlO ‘sempre vincitore,: ma 11 DlO schlerato coi
poveri 1 sconfltto c01 poveri.. Non = plu 11 DlO Europeo 0 Nordamerl—
cano, ma- 11 DlO che 51 trova dovunque ol sono del p0poll che voglio-



no liberarsi dall'oppressione, un Dio il cui. amore contesta la vio
tenza del mondo in tutte le sue forme, un Dio paradossale, anticon
formista, inquietante.

La fede in questo Dic non & compatibile col fatalismo. Il Dio-AmO
re rinnova incessantemente la faccia della terra, suscita negli
uomini progetti audaci, apparentemente impossibili, utopici, su-
scita nei credenti la fiducia negli altri e in se stessi,nelle capa
citd inesplorate degli uomini, capacita di eroismo, di generosita,
di creativita; suscita 1'audacia di correre il rischio di questa av
ventura, la costruzione di una nuova storia.

Forse—~e voglio concludere - & ancora piu chiaro che & difficile c¢re
dere all'Amore, perche lfAmore & misteriosc ed e esigente. Prima di
scoprire gquesto pensavamo che il credente fosse un uwomo d'ordine per
vocazione, garante e garantito, con la fortuna di contare su un si-
stema d1 certerze, che la fede fosse una specie di rlfuglo atomico
in cul rifugiarsi quando tutto sta per esplodere. Scopriamo invece
che non & cosl, che essere credenti solleva melti pin problemi di
quanti ne risolva,. che dissipa piu sicurezze di quante non ne offra,
che la fede non & un rifugico, ma un mare aperto, che 1l'Amore di Dio
non ci rassicura, ma ci ingquieta, ci sollecita, ci contesta e conte
sta 1l mondo a cul apparteniamo, la cultura che abbiamo, che ci pro
pone di fare della nostra vita una grande avventura storica, con le
sue attese e i suwoi rischi, e di annunciare dall'interno di essa,con
sofferenza e con sorpresa, che davvero Dio & Amore e che davvero cv
diamo alltAmore: ' -

DIBATTITO: Due obiezioni

Intervento - Vertova

Mi sembra che tu abbla sottolineato il fatto che la teologia
della libérazione non & soltanto una Teologia che pensa a un Dio
vittoricso dalla parte deil poveri, ma & anche una Teologia che im
plica una corretta teologia della croce: il Dio della liberazione
subisce tante volte anche la sconfitta, ma proprio per questo & dal
la parte dei poveri. Mi veniva in mente perd un altro tipo di obie-
zione: non ctée il rischio che questa visione di Dio possa rendere
inevitabile l'alternativa posta da Bloch di scegliere tra il Diodel
la trasformazione e quello della Crea21one° 1n questo modo la scel-
ta diventa ovvia, almeno per rnoi -
Ma dietro questo modo di porre il problema da parte dl Bioch ct'e a
mic parere una visione 'promateica", cicé di un Uomo che mentre si
libera crede di potere ancora andare oltre ogni limite, A mio pare
re sarebbe importante ricoWprendere un Dio della Creaz:Lone°



anche nell'esperienza dei poveri non c¢'é soltanto il discorso rispet
to al futuro, cioe rispetto a un Dio che si colloca al futuro come
Dio della liberazione, ma anche rispetto alltoggi, con un Dio che
crea rapporti nuovi, un Dic della gratuitd, della contemplagzione.-Cil
deve essere anche nei poveri 1'accettazione di alcuni elementi del
Dio della Creazmne° C1é 1l rischio che siano manlpolat1 dal Potere
2 connessi alla realtd di oppressione, ma al poveri & conseqtlto u
“gualmente vivere nel presente, In qualche modo la difficolta di capl
re la fede in un Dio che e Amore & dovuta anche al fatto che Dio &
- pensato solo come il Dio del Futuro, che rischia qu1nd1 a1 dlventa
re 11 Dio dellt'ideologia. I1 Dioc cristiano per poter essere il Dio
vivente, deve essere anche 11 Dio vissuto oggil, nel rapporti tra le
persone, tra 1 poveri.
Qualcosa di. gratuito e di contemplazlone pure nella prassi d1 11bera
-zione & gia. consentlto dl vivere. Rifiuterei quindi 1l‘talternativa di
Bloch, -

Girardi:

———n s i

_ Certamente, Per Bloch infatti non si tratta tanto di scegliere
tfa Dio della Crea21one e¢/Dio del rinnovamento, ma pluttosto tra Dio
e rlnnovamento. Per Bloch se c¢'® Dio, le cose le ha gid fatte lui,
se invece & l'uomo che ricohnosce la propria capacita di camblare la
storia, bisogna liberare il Cristianesimo da Dio.

Ma questo discorso sull'importanza del presente mi induce a tornare
sul tema delle Comunitd di Accoglienza, che sono significative anche
sotto questo punto di vista. ' .

Non basta impegnarsi solo nella prassi di liberazicne come prassi di
lotta, proiettata sul futuro, ma anche nella prassi di condivisione,
in cul si vive gia la realta dell'Amore tra i soggetti, gli emargina
ti che cessano di essere passivi nel momento in cui diventano coscien
ti e partecipi della vita comunitaria e delle sue responsabilitd, e
a partire da questa esperienza di fraternita v1ssuta progettano tra
sformazioni della societa., :

Vivono nella prospettiva dl un'utODla, ma.all'interno di una realta
che gia si pratica. S '

E"queSto un grosso contributo di integrazione alla prospettiva mi-
litante, che rimane essenziale ma che rischia di trascurare la dimen
sione del prlvato, dell'lﬂterpersonale,-del comunltarlo glia pratica
to, che & invece la garanzia di autenticita dell!impegno polltlco- =
difficile dire che si ama lt'umanitd se non si amano, alcune peIrsone
COQCfete in un modo efficace, :

Domanda

e i . s s

Nel documento Vaticano sulla Teologla della leera21one i'pove
i occupano un rucle di- protagonisti . dell‘esperlenza crlstlaﬂa OPDbuL
re s0no° l'oggetto delltesperienza. crlstlanaQ L

- 58 -



Rigposta:

Mi pare che sia un'ottima distinzione: la concezione che si
sviluppa nel secondo documento Vaticano sulla Liberazione afferma
sostanzialmente che il problema dei poveri, degli emarginati e pre
sente ed importante per il Cristianc e per la Chiesa, come 10 &
sempre stato: e untaffermazione di continuita con le risposte date
in passato dalla Chiesa, della dottrina sociale cdristina che parte
da affermazioni teologiche sulla creazione e sulla liberazione dal
peccato.

Ii secondo elemento caratteristico del documento & 1a contrapposi~
zione tra questa dottrina e tutte le altre ideologie, in particola
re 11 marxismo, in particolare per i riferimentl alla lotta di clas
se, allteodio, alla violenza. Quindi non & un documento innovatore,
a parte il tono pil corciliante, ma rimane la concezione dell'amore
per 1 poverl tipica della dottrina sociale cristiana: & un amore
che non significa contestazione della societd, della cultura capita
lista che emargina i poveri, e non c¢'e alcun cenno di autocritica,
come se la Chiesa fFosse sempre stata dalla parte deil poveri. C'é la
preoccupazione costante del Magistero di autogiustificazione e di
auntedifesa, di rifiutare la messa in discussione della societa.

Ltamore che viene proposto e in definitiva un amore di tipo assisten
ziale, la "carita" che 1a Chiesa ha sempre praticato, e i poveri oc
cupano un ruoclo di oggetto.

Stimolare gli emarginati ad assumere un ruclo di soggetti nella socie
ta e nella Chiesa é comunque una prospettiva sovversiva,

I1 fatto che il documento sia stato accolto positivamente dai compa
gni latino-americani ¢ dovuto piu al motive che essi intendono dimo
strare la loro volonta di fedeltd alla Chiesa ed evitare nuovi prov
vedimenti di emarginazione nei loro confronti, ma non credo che que
sti giudizi sianc teologicamente fondati.



