LA TEOLOGIA AFRICANA
' P'edr__g Migue! -

PARTE |- TEOLOGIA DI TEQLOGI

1. Cog’é mal un africano?

Nel mio ultimo intervento fatto in questa sede su!l im- .

patto tra 'Occidente e 'Africa, credo di avervi dimo- -

strato che gli afrfcanl, e in modo particolare | neri afrl-
canl, siano ancora oggi descritti e irattati come esse-
ri umani uscit! in modo sbagliato dalle mani de! Crea-
tore, rispatto alla "normalitd” {che é tale in quanto do-

minante) degli occidentall o del bianchi che é a stes-

sa €o0sa,

Maturaimente panwo dalla considerazione di base -

chel'Africa non é fatta solo da cardinali, vescovi e pra-
Y, dal rispetto verso | quali nelle sacrestle si vorrebbe
gvincere che non esistono discriminazion di tratta-
mento, ma é composta anche da! popolo In geners,
dal cui seno provengono coloro che, una volta giunti
in Europa, e In Italia, vengono chiamat! "V cumpra”,
extracomunitarl, animail.

L'arrivo dei ventimila albanes! ha potute solo confer-
marea le nostre test e la gara di solidarieta {peria veri-
ta poi notevolmente ridimensionata al momento della
pratica eflettiva di una polltica di acceglienza da par-
te di numerose comunita leeall) ha fatto da cartina al
tornasole per esaltare fa chiusura, a volie feroce, mo-
strata Iin precedenza nel conirontl degh africank: un
sondaggio svelto nel glorni immediataments succes-
sivi all'arrive dedli albanesi ha rivelato che It 70% de-
gll intervistat] si mostrava incondizionatamenie favo-
revole al loro accoglimento e ad una loro successiva
"integraziong" nel tessuto sociale della nazione,

Qualche mese prima la stessa agenzia aveva svoito

un sandaggio simile, # cui oggetto erano perd gli afrl-
cani, messi alle stratte dalla Legge Mantelii: ugualmen-
te il 70% si mostrava favorevole, ma alla chlusura dsi-
iefrontiere e ad una forte Imitazlone degliarnivi, in pra-
tica un rifito quasi totale.

Ponendo a cenfronto i due risultatl, dicctomici e schi-
zofrenici come moite realtd occidentall, si arriva ad
un'ineludiblle conclusione: la repulsione massificata
net confronti degli africani e quindi detle loro espres-
sioni culturali e religiose,

Se non vi é la mano occidentale a tracciare una bene-
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dizione esse rimangono nell’ambito del feticlsmo, del
totemismo, dell’ ammismo deila mag!a e deila magia
”nera"

2, Checog'éla teoiogia afrlcana
In questa prospettiva, aliora, cha sighificato ha !l ter- -
mini "tevlogla africana” (riferendomyi ali'Africa Bantu,
escludends pertanto il Nord Africa)? :
LUespressione compare con | primi africani che termi-
nano | foro studi negli istituti e nefle universitd etirp-
pee. #t teclogo Justin Upkong attribuisce fa paternita
della '"Teclogia Africana” al teologse camerunese Mei-
nard P, Hebga. Siamo dopola meta degiianni '50. Pri- -
ma dl questa data non st parla di Teologla Africana.
Sembra pertanto legitimo affermare che la Teologla
Africana ¢ la produzione teologics istituzionale, fatta -
dai teotogi african! usciti da stituti e universita euro-
pei, con i metedi scientifict europel, mirata a collega-
re il messaggle cristiano che hanno appreso alla vita
e al penslero dei loro popoil.

3. Ralla salvezza dei selvaggi all'incuiturazione
Questo processo di "coliegare” | messagglo cristiano
alla vita del popcelo afrlcang, prima dell'arrivo della
"Teclogia Africana" si é tradetto In diverse esprassio-
ni: "salvare le anime dei selvaggi®, "strappare | negri
all'inciviita e alla darnazione”, "plantatio ecciesiae",
Conla presenza del teclogi africant al tavolo delle di-
scussioni le espressioni menzionate cominclanc a
cambiare forma: "africanizzazione” 0 "indigenizzazio-
ng" del Cristianesimo, "portare il Vangeto in Africa”,
“adattamento”, “incarnazione”. 0ggl domina il tarmine
"inculturazione®.

4. Denominazicne comune

In tutte queste espressionl, nonastante sl rivelt gra-
dualmante I'esigenza di un ridimensionamento dsi
metodid'approceio alla religiositd nero-africana, stin-
travede comunque undenominatore comune, resc in-
dlscutibiie dal rapporti di forze fra le parti in causa: #
movimento, ciog, & sempre a sense unico, con un
punto a quo che & I'Occidente, e un punto ad guem

- che @ I'Africa, 0 comungue il Terzo Mondo. Sclo per



80 metaforico, quale agente attivo o
' “antonomasia,

it Terzo Mondo, iIn éffettl, scatiano tutte le espressia-

=l cltate; te quall, viste attraverso !l prisma det mondo.... .

“seonomico octidentale {che ha, per Pappunto, trac-

ciato il destino del Terzo Mando} sl sposano perfetta-

mente con i termini "arretrati "sottosviluppat?, “inca-
© paci' e cosl via, L

* Un matrimonio che oggi diverrta pity che mai eviden-
teIntantl dl qual programmi'e progent dl coGperazic-

~ ne per i Terzo Mondo che mescolano motivazioni pie

- con tosehl interess! commerciall ¢ di poters,
“Lattivith che deriva da

questl meccanismi non pud
cha parlars un linguaggio a senso unico, o meglio un

-+ iinguagglo ds export- Impont, nel macdelil di sviluppo

- come nel modelli gt civilizzazlone edi evahge!!zzazio—
ne. oo o

“E’ quanto risulta, ad esermpio, da quas| fitte (e riviste
“misslonarie in ¢ul e foto Gidascaliche porigono sem-
" prel'suropsoin primo piano, In Sensc proprio e in sen-
' ' promctore per

Mi sono sembratl sintomatici dus tioii reperibili nefla
rivista “Jesus* deli'aprile 1991, Uno Intestava un arti-
colo chetrattava del centenario dell'gvangelizzazione
- della Aepubblica Centrafricana, che ha come attuale
capitals la citta di Bangul, e diceva: "Cent'anni fa Cri-
- sto sharcava a Bangul' .
 E come se'lltitalo, da solo, non Eastasss a richiama.
re fattanzione del lettors, l'articola depao aver parlato
del “villagg! della savana pit selvaggia, tra I_é.foreste
‘ancora popélare dal piccell pigmei, ribadisce che "la
 natura pur befla a volte diventa ostile Guasi volesse
© rallentare Uiteriarmente il faticoso cammine df chviliz-
zazione..”. Naturaimente sf tratia della civilizzaziona
" oceidentale, Glacchs viene frenata dadla natura dei
lgago” _
" Yaltro titolo 6 tratto dalfaffermazions che i professo-
re Claude Gefiré face neli'intervista data alla concly-
'slonadsl convegno Internazionale crganizzato daf!’U-
niversia di Macerata sulla ‘Fiioscfia & Teologia nel fu-
ture dalEurapa, svoltosi alla fine deilo scorso anno:
"l futuro délia Chilesa € ancora In Occidente”, polché
" migifor servizio chela Teclogia potra rendzre aitec-
fogt dellar fiberazione & quelio di obbiicare a vestire dj
- concett] ta foro esperienza () sara percid sohanto
 nella misurd con fa quale le teclogie dalta liberazione
RO rapprasentano solamente un grido che esss po-
trannc ceinvelgere la chiesa Universalg", .
Nel suo Intervento aflo §tesso convegne, richlaman-
do I'attenzicne sulls responsabiita che Incembono

vecchio continente, il tsclogo tedesco J.B. Matz

sul

{nvita & concepirs Ieristianesimo come “portatore gi

Guello spirito europso che conosce se Stasso 9 por-
viene a se stesso non scltarito nefla pro pria libertd ma
anche neila fbert degli altri’,” -

“on quests tesi, che appartengons al nasti medesi.
mi glemi e non a un lontano passato, mi sembra che
If posto di una Teologla Africana (e Partico!é Indster-
minativo ne vuole sottolineare Feventualita, 1a possi-
blitd e non una stringente necessita) sia I Una posi-

- zione nettamente subordinata, dove I sincategorema
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"Africana" allude semplicemente al'area geografica e
hon ad una dinamica endogena, ‘avente un proprio
statuto episternica. T

Non irtende con cid alludere semplicements ad una
teclogia interculturale o trovere un denominatare ¢o-
mune a tutte e culture, quanto piittesta auspicare
che 'Europa sviluppt una cultura def riconosciments
degit altrl, glacchs, a mio awviso, fa teclogia afrlcana
dovrebbe essere un incontro creativo tra Il slstema di
penslero africano e ff sistema di pensiero cristiano ey-
ropeo. : - _

Dunque due sistemi gl pensiero che si Incontrano a
diafogano. E nen una $pedizicrne punitiva, a senso
unlco, df un soggetto che parta gid con la presunzio-

‘ne di avere ragione ed esercitare sugl altri una forza
. di potere, o

Possiamo darela stura a tuti; [distinguo ma che sl trat-
tinota cess come se Cristo non fosse mal stato a Ban-
qui prima di cento annl fa (nonostante Jo Spirfto soff!
dovevucle) dun data packiconglia gente comune eu-
repea; la quale é stata abituata pits allaspetto esterip-
re e formale-che g quelle del contenuto sostanzlale,
pili al "concetio” che al "gridg™: per cui un battezzate
bianco che sfrutta e massacra Glilndlos e I Neri & sem-
pre migliore di un africano non Battezzato, la cul sag-
Gezza perd, rissca a far camminare la propria eomu-
nita sulle vie delia compartecipazione, delia ridistriby-

- Zlone del beni e dell'cspitaiita.

5. Chl inculturg ohi?

Nel mio libre Mwa Lemba. Psr una Teolcgla Banty,
Edifco, Bari, 1987, ho messo a titolo di un capitcio la
demanda: "Chi incultura chi?", Cosa intendevo con
questa domanda? ' -' .

Cserel appeflarmi all'Enciclica "R edemptoris Missio"
che ribadisce la definlzione gia data dal Sinodo de
Vescovi del 1985, sulia "Inculturazione" "Ulneultura-
zions - ribadisce la "Redemptoris Misslo® - significa



Pintima trasformazlone degli autentict valorl culturall
mediante 'ntegrazions nel Cristianesimo e |l redica-

mento de! Cristlanesimo nella varie culture” (n 52).
Si tratta quind] di un’Intima trasformazions deghi-au-
tentict valori culturall. Ma come s! pud sapere se un

valore & trasformato positivamente 0 negativaments. -

se non lo sl conosce? Il processo di salvare le anime
prima, di "adattaments” pol e diinculturazions ora, 8
non & fondato sulla profonda conoscenza {se la co-
noscenza é imitata a dati etnografici), st traduce facll-
mente in arma di Imposizione e di perpetuazione del
potare. R
E in Africa, dove I'imitazione ds! modello europec ha
creato anche parecchia sete di potera (denunciata, fra
le altre amare nostre realtd anche dall'esistenza del
troppi dittatorl africani) bisogna guardarsi anche che

la teciogia dell’inculturazione non sia uno strumento '

('ennesima) del potere occidentale condiviso in com-

plicita dal tectogo africano, e che ie sacre ceriezze .

delia fede africana non siano le sacre certezze delt’in-
terpretazione occldentale di quella stessa fede.

J. M. Ela & R. Lunsay nei loro libro "Questo & il tempo
degli eredi”, sottclineano la denuncia del tecloge Luis
Paul Ngongo che dice: "'non é stata operata nessuna
rottura reals In Africa: continulamo a vivere nelfle strut-
ture di una chiesa colonizzata. L'Hlusione detle Chie-
se africane attonome, MNusione largaments sfrutiata
daltQccidenta cristiano, viene da una duplice appa-
renza: dal-capl di dioces! africani e dalle iiturgie che si
lspiranc alla tradizione culturale africana. Ma it potare
reale si gludica dal ruclo svolto in Un processo deci-
sionale. Due punti i permettono di renderci conto del-
Fimpatto de! potere palitico occidentale sulle struttu-
re della chiesa africana: il personals e le finanze (.}
Padando del 450 istitutl, segnalati In Africa nel 1684,
dove si fa Teologia Africana, il teclogo Engelbert
Mweng dice che"purtroppo queste istituzioni sona un
frenoall'emergere di una teclogia autenticamenta airl-
cana (...)" {vedi "“Concilium® 5/88) e riferendosi in mo-
do particolare all'Africa anglofona, Mweng riconosce
che i contributo di questa area linguistica alia teolo-
gia africana “vizne non tanto dafie istituzion teclogi-
che quanto dai teologl impegnati”.

6. Un arduo cammino

Secondo I teologo Mweng ¢ P'Africa francofone che
ha molto contribuito a) sorgere di una teclogia africa-
na, a causa del movimento delia Négritude, prima e
I'associazione ecumenica dei tealogl afdcani pol. A

cld va aggiunta la creativitd dimostrata dalla Facolta
Cattatica di Teologla di Kinshasa (capitale dello Zal-
re), la quale ha agito "rompendo con 1l conservatort-
smo delle altre Istituzloni taclogiche”. o

Cl prema osservare che sla la Négritude promossa da
Senghor, ex presidente del Senegal, e dalla sua scuo-
la sla Mauthenticité" creata e messa in molo da Mo-

_ buty, presidente non cero dermnocratico da ormal
trent'anni dello Zaire, presentano delle connotazioni

da cul é necessarlo guardarsi, se non sl vuole impian-
tare un cristianesimo e una (fturgia da parata.

Senghor, infattl, tenta di scremare la cuftura africana
da ogni implicazione che possa irritare | padroni co-

lonialistl e i toro Interessi commerciali, facendo dglne-

ri essenzialmente I'altra metd sensuale del'umanitd,
la cut parte loglea e razlonale 8 invece rappresentata
dal blanchi {cfr. Liberta |. Negritudine e Umanesimo,
Rizzali). Senghor diceva: noi siamo i sensuall, gl altri
sono i razionali, Quindi notf facciamo | saltimbanchi e
i suonatorl, gl altri fanna | matematici e | filosofl. '
Gl anni delia Negritudine furono gil stessl in cul furo-
no poste le basi del neocolonlalismo, dato che | pae-
si africani che giungevano all'indipendenza st davano
sisterni politicl, economlci, giuridici fedeimente ripro-
dotti sull'esempio occidentale. In questo modo il co-
lonlallsmo poté continuare a funzionare, leghttimato
dallindipendenza del paese dominato.

Si pud definire poi Mauthenticté di Mobutu come la
mistificaziohe pm' sanguinatia e pericolosa, I'ultima
nata fra le figlie della negritudine senghoriana che ne
incarna sicuramente la corrente di estrema destra, se
vogliamo usare un linguaggio familiare qui in Europa.
Lauthenticitd”, che it presidente a vita Mcbutu ha
chlamato anche “Africanité”, tanto per chiarire megiio
le Ides, in un paese in cul il teclogo Mweng calioca
'esuberanza della vita della teologla africana, non &
che B paradossc populista, sedicente culturale, diun
leader incolto e del tutto avulso dal suo autentico con-
testo culiurale africano: in Zaire, solo per fare un
ssempio, sono stail abeliti | nomi coloniati € tutti sono
ohbligati a chlamarsi e chiamare | propr figli con "au-
tentici” nomi precoloniali. Persing it paese, I'ex Con-
go Belga, é rimasto vittima della pit clamorosa frale
svista linguisticha. Mobuty, Infatti, fo ha ribattezzaio
Zalre, crecendoio Fautentico nome precoloniale e In-

. vece si tratta propric del nome con cui i Belgl ribattez-
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zarono # fiurne Congo.
Le donne zairesi, fral'aitro, non possono portarel pan-
taloni né indossare parrucche. Gl uomini non poita-



. Mo crévaits & cos) via, Tutto questo fsivers nazional-

. popalare, perd, sembra che non contrasti con fe mui-
" Yinazionali occldentali pressnti el passe che Inchio-
dano IF'popolo zairess alia fams e al brigantaggio.

‘Torna, quindl,; la denuncia di Luls Pau! Ngongo, come

sembrano aver ragione le mie domande: chi Inculty-

. ra chi? ChiIncuitura che cosa?

- 7. Caratteristiche della "Teciogia Africena®
o Oual‘ gono le caratterlstiche delia Teologla Africana
o p_r_t;rhéséa dai teologl veramente Impegnati?-
. Biscgha considerare che nelt'Afrlea i oggl a parte le

o 'gi'i_\hj'!é'!b'hi In statl tmposte dalia conferenza di Berln _

de! 1884/83, esistong anche te divisioni linguistiche, e

ogni griippo linguistics ha le sus caratteristiche. Vi &

un'Africa anhglofona, una francofona, una lusofona,
 PAfrica Araba e i Sudafrica In cui esiste-"unica costi-
‘tuzions ufficiale af mondo ad aver Istituzionallzzato &
regolamentato la discriminazione razziale, peretta-
" mentevalida g funzionante ancora egal nonostante Ie
" cosiddetts aperture def regime, che sono servite sclo
a far caders le gia deboll sanzioni economiche oegl-

dentall, ma che difatto non hanno intaccato I monop:

olio mineritaria e tianco,

L"Africa anglofona sottolinea di pits la personalith afrj.

La teciogia sudafricana, nvece, lotta per la dignitd e
l'dentita dell'uorna nero, .conculcato da regime raz-
2ista promosso dall minoranza blanca delia popola-
zione. La razza e it coloro sono dunqus I problema
centiale dl questa teologla. Y 4 -

Ad ognt medo, tutti i teclogi africani impegnati a rico-
noscere Il diritto di cittadinanza della cultura africana
& def suo Incentro con la Bibbla, affréntana glf stess

tem, anche se con approcei d iversl, " #E x

. Uprincipall tern di cul trattano sono: Ia religiosith ne-

ro- africana, la Bibbla, I dialogo tra quest'uitima s I
precedente, I liberazione dal peccato e dalle conse-

guenze struttural-soctall di esso, come lo sfrittamen-

to, I'abuso gl potere, la dipendéﬁ_’z_'a; I'ecuimenismo in-
tesc come dinamica di unita e di solldarieta; ia Cristo-

) “fogla, in cui Cristo sia la Parola di Dio che st é fatta car-

ne ¢ abita con not. _ :

Finora ho parfato della Teologla Africara elaborata daj
teclogi africani che sl sono espressi con tutt! | metod|
della scientificiia europea. IO

Vorrel ord partare di quei teclogi che non' si esprimo-

. No secondo | metodi scientific europel ma che co-
‘munqgue st esprimono anche teologicaments, e sen-

_Cana vista alla luce della Bibbla e delle rellgiont tradl'—_ _

- zionali,

L'Africa franccfons fa leva in modo particolare sulla

"cultura” efricana. _
Dell'Africa araba diremo brevémente che, essendo
sotto Finfluenza Isiarmica, non cf interessa in questa
carticciare trattaziohe, mentre non CCNOoSCe nessun
‘esponsnte dell'Africa iusofona cha sia specificamen-.
te impegnato in tema i teologia africana.

Sembra che, afmenog per it memento, la grande pre- .
eccupazione della Chiesa catiolica africana di lingua

" portoghese sia qualia di dafé'un"'lmmagine cristalina
& senza la pid piccola ambiguita circa la sua fedeiid al
Vaticano. --

! saggi e gli articoli di chi scrive sembrano essere ght

unicl, almana nell'ambito deli’Africalusofona, che ten-
fano di Mustrare dall'interno @ dalia radice i pensiero
filosofico e teclogico dal popdlo africane, & tengono
Sempre presente, In chiave profética, che qualungua
~ dlscorso volto alla promozione def'uomo inegrale e
alevangelizzazicne, se non parte dai valor] endogs-
nidell'uomo in causa, & destinato a failire: Cristo In ef-
fottl, dopa aver guarito o opérato i miracolo dice: Ia
tug fede ti ha salvato, -

zalquali non eslsterebbero nemmeno “teclog! africa-

ni": | rappresentanti e gll a'_[j'z_iarii del nostri villaggi.

Anon teneril presente si commetterabe la stessa di-
sonesta che commettono miciti europe! quando van-
no In Africa, carpiscohp'in_i‘_c_)rmazlcni agli african!, tor-
nanoin Eurcpa, pubblicano il loro bel libro senza nem-
meno fare cenro a chi ha fornito loro # rmateriale, e
lutto passa come risuitato delle sole loro prodezze In-

N teflettuali. £ Fragari noi africani dobbiamo citarli nelfe
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nostre eventuall trattazioni, come fonti etnografichs,
dato che cid che attingiamo da nof stessi nen ha sui-

ficiente patudamento accademico per camminare

con le proprie gambe. -
Senole religioni radizionali africane, infatti, che forni-

" scono al cuitori defla teologia africana fe strutturs fon-

damentali del'esperienza religiosa africana, la cate-
gorie e gl schemi culturali che rendono conto delt'ln-
teilegibilita ¢i questa esperionza ¢ che tessono ia wra-
ma di ognl discorso propriamente religloso, '

PARTE Il - TEGLOGIA DI PQPCU

1. Trall concstto e §l grido
Prima di padare deila ‘teologia del popoio africano”
mi preme fare una premessa, gia in aftra occcaslone ri-



chiamata, ma che ritengo essenzlale per evitars equl-
vocl nelPapproccio al penslero africano,

Risale al grande pensatore greco Aristotele # metedo >

di fare "scisnza” da |ul definito came unico e dungue

universale, adotiato dalf'occidente classlcoe sui me- -+ -

tro det quals viene valutata fa "sclentiflchtd” di una ela-

bcrazmnequalsiasl Fueridel metodo arlsicteficonon ..

vi é scienza. .

Arlstotele instadra una metodologia astrattiva cha
scinde It reals in due universi, I'universo del concreto,
storico, variablie e I'universo del concettl, immutabl-
te, permanents, astorico. :

In questa scissione i problema st presenta non tanto
in quanto intselletto scinde, ma in guanto | due univer-
sf rimangono scissl, scompost), & se unicne ©'é qua-
sta avvieng non -per saldare fa frattura ma per dare
spazio unlcamente all'universo del concett! cha plom-
bano, conlalorotegge dlimmutabilita e astorloita, sul-
la realta empirica, concreta e storica, con un capovol-
gimente che culminera in Hegel, per it quale ia fred-
da, astratta veritd assoiuta é la portatrics deil'uomo o
non l'uomo portatore della verita.

Non solo, rna la verita & tale In quanto € verita astrat-
ta, per cui la quality principale & l'astrazions, non ta
verita. La sclentificltd di umelaborazionse, dunque,
consisterebbe pel muoverst nel mondo del concett!,
dell’astratto. Anche I'essere teologico, in questa pro-
spettiva, sltraduce nella contemplazione della propria
raglane e la teologia diventa quindt una scienza df &l
fe :

Se ¢l muovessimo secondo le leggi dei due universi,
nen si farebbe pit scienza: st “griderebbe” soltantol
A guesta divisione logica Aristotele ne fa seguirs una
scciclogica, anzi € grazie a questa che quella si svi-
luppa. Fer Aristotele (cfr. Politica L.!) git uomint sono
statl creati In dus categorie’; alcun! par lavorare con
i'universo deli2 realty concrete e sono | manaovali, |
bracclanil, gl zappatori; aitrl scno stati creat! per la-
vorarg con l'universo del congett] e sono § pensataor,
I contemplatord, coloro che sanne fare 1Havori sclent!-
fict.

Frale Gue categorie esiste un abisso incolmabiie per-
cheinatl ool "dorso curvo" non potranno mal accede-
1g aifa verita. E dovranno soltanto obbedire (cfr. an-
che La Repubblica di Platone).

2. "Antropo-teo-legia”
Fatte queste premesse, possiamo cra llustrare alcu-
ri aspetti della tsologia gopolare. fnnanzl tutto non é
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proprio esatto chiamaria sernplicements “teclogla”,

perché il discorso religloso nerp-africano riguarda -
destino defl'uomo, [a lota In clascuno dinof trag la vi-- - -~

ta e la morte, e la vittoria finale deila vita sulla morte.

E quando Introduce If scggetto "Dig" B discerso &fri-
cano non intende scandagliare la sua essenza ma do-
mandars! "che cosa fa Dip per salvarmi dalle forzens-
miche”. Questa teclogia, pertanto, potrebba essere
megllo definita con Il termine "antropo-teo- logla’, o

megiio ancora "riftessione sulla nostra salvezza ope-

rata da Dlo": una sotericlogia.

Sipud ora capire perché fa prassi refigiosa nell Africa
tradizionale sla tutta centrata sulla vita dell’uomo, sot-
tclineandene gli aspettl come la nascita, la morte, la
sopravvivenza, la salute, aldila, la fecondhta, la prole,
12 famigifa, la comunita, gl antenatl, il successo, I'in-
successo, [a fortuna, la sfortung, Parmonla con 1a na-
tura. B

Non sto qui'a dimostrare se |l popole africano é "ca-
pace" di elaborare ed elabora riflessiont sulla sua fe-
de nel Dic unico, quel dio professatc ancora prima
dell'arrive daght Europel In Africa, e che ['uomo africa-
no scopre nella Natura, nella natura del singolo uomo
e negli eventl i salvezza, come ia nascita ecc.

Net mio libro Honga, che gii st trova neila vostra bi-
blinleca, mi sono soffermata a lungo sui termni concer-
nantl questiaspetti, sul Dio unico che sl rivela nal mo-
mento stesso in cul crea e salva. Le conclusloni deile

- mie riflessloni poirebbero essere sintetlzzats da que-

ste parcle di Marcel Griaule: “l negrt vivono secondo
ides complesse ma ordinate, e secendo sistemi di istl-
tuzioni e di riti nel quall nulla 6 lasciato al caso o alla
fantasia {...); questi uomini vivono su una cosmogo-
nia, su una metafisica e su una religions che li pone
sullo stesso pianc del popol del’antichitd e che fa
stessa cristofogla avrebbe interesse a studiare” {Dio
d’Acqua, Bomplani).

Infatti depo il linguagglo religioso & primo grado, ciog
quelio costitufto dai riti, daile celebrazioni liturglchs,
dalla riviviscenze deifle vibrazloni ancestraii e mitole-
giche, segue # linguagglo teologico che, nascendo
dail'interno dslia credenza nel Dig che salva, cerca dl
struttyrare questa stessa credenza, rendendola espll-
cita ed esposta, quale punto di rferimerto per il com-
portamento dell'intera comunita.

E cld awisnz per mezzo di aleun! membri della comu-
nita stessa che In forma narrativa forgiano oralmente
[l discorso teologico. Un discorso, quindl di seconda
istanza.



~ L'uomo che
_ ~ questo meccanismae serba nel suo substrato antropo- -
“legleo la struttura che eticamenta rivelerd una teolo-

 Lanalls] su! nomi teofor] applicatt al bamibin, ai vitag-
“gi 8 a cert! event straordinarl (cfr. P. Miguel, MWA

‘Lemba) conferma I'eslstenza dl questa riflessions. |

- mit}, pol, rivestono qul una dimensione peculiare, |
momento privileglato In cut gl anzian! organizzanc e
presantana ia teologia, é Fincentro saralg, la Maka, Ia
Sungila, su cul mi sofferme nel mio Henga.

3. Lal parlante ali’orante

Pertentare d! essere bravi ma chiari partiamo dal meg-
canismo delle lingue bantu (con esempi gla citati in
altra occasioni s tratti dalla mia ilngua), che ci pud ri-
velare If pensiero sotteso.

ditaci didl dingezanadiv  dianeme
pietra questa che ho portato & pesante
kialu kiki Kingezandkiu  kianeme
sedia questa  che hoportata & pesants
lumwenu Iy lungezanaiy laneme
spacchic  questo ¢ Desante

che ho portato

Come si vede, in #taliano Per esempio tranne | sog-
 gettl con | rispettivi aitributl, le tre frasl sonc identiche
@ se sostitulsco pletra, sadia, specchic con altri s0g-
getti al singclare, potrs formare moltissima fras! sen-
Za camblare le altre part).

Cid non 6 possibile in una lingua bantu. La particelia
cen cul inizia Ia frase, ¥ di, il &, It lu, nel nostro CasQ,
“deve comparirs tungo tufta la frase s, sa ¢l fosse, lun-
8o tutto il discorso, con una logica di "dare-ricevers-
festitulre’: la parcla inizlale deve dare ia sua particel-
l2 afla prima parcla che & in relazione con essa, que-
sla la riceve e a sua volta I dove cedere all'aitra se-
Guanta, ' T

parta, pertanto, il parfante, ceinvolto In

~ gGladelia Compartecipazicne, della ridistribuzione dai
benle, soprattutio, delf'aspitalita come accaglienza,
" Lastessalogica di "dare-ricevere-restitvire” ta ritrovia-
“mo nella strutiura econornica bantu in cull ben| s) pre-
sentano sotto una duplice forma: beni di consurmo,
che costituiscono # campo det comimercio economi.
€0, e benl di prestigio che formano un campo di com-
“mercio rituale. :
‘Sacondo gl africani, atiraverso benl di prestigio, con-
cretizzati In oggetti, gesti e comportamenti donati,
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passa una farza d! carattere sacro che, rispettata la
logica del *dare- ricavers-restitulre”, combatte o for-
Z2 namiche, umans e cosmlche,_ che potrsbhero an-
nlentare 'uvomo.

Ma queste ultims, se i circulto non sl chiude, vengo-
no rafforzate, ossia sa alla cosa che nol abblamo rics-
Vuto non segus it gesto che concretizz! una resthuzio-
ne, | e
Stando ancora nel campo del linguagglo, e con g

- esempl cliatl in kngua bantu Kimbunduy, vediamo che

se ¢l muoviame con un processo a ritroso, per esem-
pic nella prima frass, osserviamo che It di dl dianems
é chlamato dal di di dingezanadiy, e guesto dal di dj
didi e questo ancora dal d! dl ditadi. Ora il bantu s
chlede: da chi & chiarnato It dl dl ditadi?

Questa & una domanda fondamentals per cempren-
dere Pantropoteo- logia popciare africana. africano
vive nelia fede sulesitenza della Parcla-Madre della
quale "!s parole di qussto basso mondo”, come dico-
no i teologl anzlan! det popolo Dogon, $ONO uUna co,
un riverbero, '

Si pud attribuire dunque ali'uomo africano un senso
profondo della Sapienza eterna o Dio, 1a cui parola s
Incarna nella storicita pulsante deli'uomo, ed & crea-

- trice ed evoeatrice della staria In cul 'uormo & Immer-

so: & Verbo carfco di vita, displegato a raggiungere
ognl recesse del creato, pluttosto che Logas, gendar-
me di un ordine palitico {pre}costituito & {pre)stabili-
to. '

Da questo senso delia Sapienza eterna di Dlo, a un di-
scorso del Gesil storico, morto e risorto, 'uomo afri-
cano rivela la sua predisposizione morale attraversg
quei miti o leggends di caratrere satericlogico, in cul
lre o la reglna sacrificano §f proprio figlic, per riscat-
1are gli uomini.

La leggenda sul’origine del popelo Baule, ad esam-
pio, ci racconta che la regina Pokou, che conduceva

~ I'suo pepolo in fuga, sacrificd i figlio davantl alle zc-

que della Comod scatenata, afinché la sua gents po-
lesse attraversare # fiume; "La regina Pokou passd per
uitima e trové sulla riva if suo popdlo prosternato. Ma
faregina era anche madrs, ed elia pcté dirs soitanto:
£a U li, che significa: i bambino & morto. Era la regl-

- na Pokou. E If popolo consenvd I nome di Baule" (B,

Dadle, Legendes et pogmes, Seghers).

ia vedremo pitl avant come pud avvenire l'incontro
dell’'uomo africano con il realismo storico def Verbo
incarnato dei Vangslf. _ _

L'etica che ne derivatrova il suo fendamento neilateo-



icgla dell'Ascolto, 1l tema dellascolto, Infat, riveste
un‘imponanza fondante nella rifiessione del narratorl
africanl. Tra la Parola-Madre e le parole di questo bas-
s0 mondo eslstono del campl di forza cha non pos-
sono essers Incastratt nel Princlpio di Identita, detto
anche Principlo di (hon) contraddizione o Principio
del Terzo Escluso, di arlstctelica memoria, secondo il
quale una cos2 0 6 0 non $, la terza via 6 esclusa.
Tra la Parola 8 le parcle esiste anche una realtd inaf-
ferrablle dalfa raglone, per cul solo Il simbolo adegua-
te, la metafora, ¢f possonc fornire un linguaggio per
potsrne padars,

4, L'esperienza ancastrale
Un'alira colonna portante del pensiero antropo-teo-
lcgico airicano scaturisce dalla sua organizzazione

socio-pelitica, che poggla sull'esperlenza ancestrale

che, tral'altro, € mofto complessa. In questa sede mi

limito a sottolineare guanto segus.

Il ceppo su! quale s'impianta la linea di successione

- biologica e clanica & prevalentemente il nucleo matri-

linsare, costhtuito da uno o pil fratelll 0 da una o pil

soreile della stessa madre e dal figii deite sorelle. Le

- discendenze per via uterina comprendono tre gene-

razioni: | nonnl, [ figl e | nlipoti e si possono conside-
rare In questa linea almeno fino a dedicl generazioni
all'Indietro.
Questo computo clanico-biologico detarmina un fon-
damentaie attegglamento nell'ucmo africano: quan-
do egii deve fara Ia sua presentazicne a un‘altra per-
sona o a uUn altro gruppa clanico, non pud limitarsi a
dichiarare Il proprio "nome e cognome', ma deve sa-
per elancare a ritroso |a sua generazione almeno fino
alla dedicesima, In corrispondenza con fe discenden-
ze per via yterina del suo Clan,

- Questo sspediente, stabllendo tra 'altro, Il gruppo di
Antenati a cui Una persona appartiens, porta alla luce
l'canall attraverso | quall dovranno circolare Je norme
e | precettt, nef campo morale; e | beni di prestigio e
dl consumo, nal campo sconomico.

L'espadiente onomastico, pertanto, non é imporianie
sclo per |l significate di cul & carico i nome africano,

. ma anche per la globalita dell'esperienza ancestrale.
~ Le genealogle sono una garanzla di legittimazione
netla tradizlone autentica, e al di 14 della loro progres-
sicne aritmetica, esse ritmano una scansione divita e

- aistoria che, quand'anche alcunl anelll di collegamen-
1o possano perdersi nefla notte det mitl, deve comun-
que ricondurs! agll Antenati.

Agll Anteratl, pol, 6 riconasciuta ta proprista delle ter-
-re, dei fluml, delle foreste e del territorlc in generale:
. Puomo africanp, quindi, demanda Ia radics delle sue
Istituzion], comprese quelle economiche, alla sfera sa-

cra.

5. ki chiamo "salvato” S
Questo quadro infonde alia struitura antropalogica

dell'Africano un attegglamento di un uomo in comu- .-

nita e di una comunita non sbandata, senza cosclen-

" zadl sé, ma di una comunlta che crede nelleslstenza

di qualcuno che la gulda, qualcuno che ha lotato e
lotta contro e forze nemiche, costantemente In ag-
guato nel tentativo di Interrompers la catena genera-

| zionale, tragedia afla quale seguirebbe inevitabiimen-

ts una drarmmatica perdita di ldentita ancestrale.
Quesio qualcuno, sotio la guida del quale 'uomo afri-
cano si & santito salvato e protetto, egil lo ha chlama-
ta Do {che agisce attraverso gl Antenati} e cefocon- -
fermano i nomi tecfori e carichi di significato soterlo-
loglco di cul abbonda I'onomastica africana, plena-
mente databili in epoche molto anteriorl al primi con-
tattl con ghl suropei. | fenomeni defla nascita e dsil'im-
posizicna del nome, In effetti, segnano un momento
declsivo nella visione antropo—teb%ﬁica africana.

La dumanrda primordlale dell'Africano su Dio, Infatt,
non é di carattere metafisico, circa la sua essenza. Egll
non si chiede mai chi & Dio, ma cosa ha fatto e fa Dio
per salvarmi dalle forze nemiche,

A questo punto davvero rlsuita sorprendente o con-
solanio constatare chel'espediente d! cull'afficano fa
Uso per presentarsl, e cloe la recitazione della propria
genealogia, @ rintracclabile anche nella Bibbia, in uno
dei libri essenziali della storia dsila salvezza. Mi riferi-
sco al capitolo per es. 1, 1-7 del'Esodo, chs ssordi-
sce anche con una genealogla. E ancora: al libro del
Deuteronomio, 26, 5-8, dove il ricorda dell’Antenato
costituisce quelio che é stato definito il "piccolo cre-
do storico” del popolo d'lsraele, la cul fede si appog-
giava sul faiti storici della salvezza,

Tutta la saggezza africana si definiscs nel discernere
la voce- guida di colui cha ha salvato il Clan e la Co-
munita datie forze nemiche. Questo discernimento av-
viene nel'ambite defia vita quotidiana tramite la pre-
sanza di se stessl, per mezzo del contatto con gli! al-
irt uemini e attraverso la Natura, quest'ultima consi-
derata dagli africani come avente una sua soggettivi-
ta specifica che va ascoltata e rispettata, pena lo sca-
tenamento def caos.



Anche nefis sus Istituzion] politiche, giuridiche econg-
miche a scciall, pertanto, ritraveremo sempre Il sen-
§a, ma sl petrebba definire I precetio, dell' Ascolto dal-
la voce-guida.

6. Llincontro dell'vomo afrleano col Dio di Gos)
La teclogia africana dal Popcla 8 l'animo cogitante di
una rsligiosita della salvezza, fondamsntale aspatio
dafie religion! tradizlonail africans. '
Lineontro dal'uemo afrlcana con i Dio dl Gesd non
sl definisce nel terrmini di un passagolo dal naturale at
soprannaturale, anzl. La vera questicne, che ia tradi-
Zlone afrlcana aveva coito In tuita fa sua profondita, &
quella risultate dailg logica del "dare-ricevere-restityi-
re’, che sl esplica etlcamente nalig pratica defl'acco-
‘glienza.

if Do di Gesd viene accolto ed entra ali'interno delle
strutture etlco-logiche africans; queste wtime, da
sempre in camming sulle vie dalia salverza, atendo-
N0 da Lut 'adempimento che risponde alla domanda
primordlale: cosa fal Ty, o Dio, per salvarmi?

Alia risposta, che fibera Puomo da tutto ¢io che pud
annientario, il nero afrlcans fa seguire un deno totale:
egli consegna sa stess0, le sus tradizioni, le sus spa-
ranze e le sue paure a questo Dio che ora ha incon-
trato sulls vie della salvezza.

I teologo africang E, Mweng ("Coencilium 5/88) scil-
ve:"Se évero chs esse Jle religioni tradizionali africa-
nej scno religiont defta salvezza, & anche vero che le
vie 2lla salvezza nion sono sempre Is medesime, La
forma detta culto degli antenatt ¢ una celebraziona
deila consanguineity e della vita o farmigila. La via af-
ta salvezza in questo caso § una via communis che
sfocla nella plena realizzazione della vita condivisa in
famigiia tra i vivl & | morti, {-..; Nel culti misterici e naj
sistemi iniziatic, 1a fedafta elidentificazicne mirano al
totaimente Allro, alio stranisro, el modello che 2 Insie-
me benefattare e liberatere, i quale, necessariamen-
ta, devs venira da fuari”,

Primo passo per accogliere if mistero dell'aiterity 6 3
SuUoascclto: nell’Altro vibra 'eco primordiate deilg Pa-
rcla-Madre, Accogllerio slgnifica Intraprendere un ri-
torno versa la Parcla- Madre da cui tultc proviens e g
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cul tutto dave didgersl.

Le sfere simbolica o mitdlogica parlano # linguaggio
deli’Altro perchs ssfgono continua applicaziona e ra-
verente ascoito per Incamarsi nelfa vita concreta e
storlca pur fimanendo fondamentaimante ancorati al-
latoro sfera invisibile: net mio Bambara di Maa-Nga-
la, ad esemplo, s trovang mirabilmente fusl la crea-
zione 8 la salvezza, e la saivezza come continua sco-
perta dell’Alterita totaie: Din {(Maa-Ngala) cred vent;
esserl per popolars 'universo e con une parta dl cla-
seuno dl questi vent! asseri creg I ventunesimo, I'es-
Sare umano, cul detia ! nome di Maa, la prima parts
del suo diving nome,

Fece 8 suo volto munito di sette aperture:; due occehl,
due naricl, due crecchie e una bocea, ognuna delle
quali & una porta, ds cui s acceds ad uno stato diver-
0, ad una sfera esistenziale diversa dl Maa,
Maa-Ngala fece i'uomo da cid che aveva prima fatio,
puttuttavia, atiraverso 'uomo dj accede a nuovl stadi
di esistanza g conoscenza, attravarsc Fuomo, fatto
dalla natura, daj fuoco, dal vento e dalle stelle, sl arri-
va a comprendere § Creatore s a rispondere alla sua
Parola primordiale.

Su questo terreno avverra Fincontro tra il Dio di Gesy
€ teciagia de! popdcll: ie diverse strade, le diverse Pa-
sque, le2 diverse parole, | divaersl ascolti menano ag
un'unica salvezza, Inconcepibile senza l'ascolto, I'ac-
ceglienza, la condivisicna,

7. Conclusione

Lungo éil camming chela teolegia africana ha da per-
correre, non net senso di un dinamismo Interno, ché
da sempra essa si confronta o si aghta neila pulsante
realta umana, quanto ne! senso deila costituzione dj
I'na propria a originals fisionomia.

Cib potrd accadere se da un iato verranno ascoltatf
razientements i "tecicgi" rappresentant dei nostri vil-
‘aggi e daltaltro se gii esperti tewlogi, | professionist)
occidantali o allfevi degil occidentali non of sbarreran-
no la strada, e bruceranne Is nostre mess! df sapien-
2a con i fuoco dogmatico e intcllerante di un etno-
centrismo trionfale, che avrebbe dovuto spegnersida
tempo.



