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LA  CRISTOLOGIA OGGI

 PREMESSA: CHE GOSA SI INTENDE PER LETTURA ESISTENZIALE

Sara questo il tentative di fare una lettura "esistenziale" per inter

- pretare l'essere e quindi il senso di Gest Cristo,
I1 termine"esistenziale" applicatso alla Bibbiag @ stato coniato da Bult
mann che ha assunto l'aggettivo 'esistenzialen .dal primo Heidegger;esi
stenziale = essere dentro. : :

La lettura esistenziale ha dato adito a letture per lo piu riduttive
che hanno sottolineato aspetti anche presenti in essa, ma tali da sfi
gurare il.senso wltimo della lettura esistenziale. Infatti normalmenge,
- per lettura esistenziale si & intess una lettura rivolta a individuare
nel messaggio biblico, e in particolare pel N.T., elementi di salvezza

dell'individuwo in quanto tale. . . ¢ '

In altre parole, si trasferiva sulla lettura esisténziale tutto quel
mondo di tematiche, di sensibilitd, di attenzioni che avevano costitui
to'intorno agli anni '30 la filosofia e la moda esistenzialista,

Era le tematiche: quelle del nulla,'deil'ahgoscia, della morte, della
sofferenza, dello spaesamento dell'individuo in questo mondo, della
alienazione,. ecc, '

Benche la terminologia di Bultmann abbia dato adito a questo tipo di
interpretazione esistenziale, tuttavia il suo discorso 2 abbastanza
contraric a questo modo di intendere la lettura esistenziale e non si
capisce quindi come mai vi sia stata una tale lettura superficiale in
una chiave che egli ha ripetutamente rifiutato, '

Chiave di lettura che egli chiamerebbe "gnostica": il messaggio della
salvezza dell*individuo in un mondo che va alla deriva e deve essere
lasciato andare alla deriva & 1a lettura gnostica della realts, secon
do ltaccezione che l'autore da della gnosi,

La gnosi & quella visione, collaterale al Cristianesimo e col guale
interferisce, secondo cul l'essenza del sogdetto umano & estranea al-
lfesistere nel nondo. Lfuomo ha una sua radicale identita exs tramonda
na - che ha perduto, cosl da cadere appunto sulla terra, e cke ha an-
che dimenticato, cosl da vivere sulla terra come se fogse questa la
sua patria. Il messaggio gnostico viene appunto a risvegliare questa
1dentita perduta, fa prendere coscienza al singolo che non appartiene
al mondo e al rapporti che si giocano a livello dl cosmo, rapporti d4i
lavoro, rapporti politici, ecc. _ ' : '

Questa interpretazione della salvezza dell'individuo viene da una par
te presentata da Bultmann negli elementi di affinitd che ha con il mes
saggio cristiano, ma da udtaltra parte viene respinta in quanto sottil
mente, ma decisamente, antitetica o1 messagglio cristiano.

Anche il messaggio cristiano parte da una'demorthriz zazione® 1'uomo ron
appartiene a questo mondo ("Siete nel mondo, ma non siete del mondo%),
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Tuttavia la salvezza del soggetto profondo, per il cristianesimo ,& un
far emergere 11 soggetto come liberta dai condizionamenti delle dlpen
denze cosmiche, per renderlo perd responsablle nei confronti del cosmo,

Il termine che esprime abbastanza complutambnte la nostra sensibilita
per 1l senso profondo della lettura esistenziale quale ltautore la pro
pone, & 1l termine di responsabilitd: esistenziale & quella lettura
che tende a risvegliare nell'uomo la sua esistenza intesa come I'espon
sabilita, ossia quelltatto con cui la liberta umana risponde a Dio del
mondo., _ L _
Tale lettura recupera quindi il fondo teologlco (rispOnderefa Dioc) del
1timpegne nel mondo., D ' B

-Bultmann non ha sviluppato le 1mp11caﬂze polltlch soc1a11, ecc. di
questa risposta anchese rnle ha mai negate9 se mal ha negato che appar
tengano alla teologia.

Non ha mai perd negato che il seggetto credente, a cui il messaggio
cristiano 51Iuvolge, sia un soggetto impegnato nel mendo, essendo que
sto soggetto. esistente nel mondo € non avendo altro . luogo in cui gesti
re la sua e31stenza, sea non il mondo, :

Tuttavia ¢id che costituisce la sua responsabilitd & il tenere nelle
mani il mondo, ma secondo ltinterpellazione che Dio gli ha dato.

Interpretazione esistenziale & quindi quella che legge il Nuovo Testa

mento come messaggio rivolto all'uomo per rlcostltulrlo nella 3ua g0g
gettivita responsabile. '

"Responsabilitan etimologicamente vuol dire "rispondere", risponde-

re a Dio del mondo. Quindi non salvezza come riflusso dalla storia,

che vorrebbe allora dire cercare la salvezza attraverso opere, opare
interiori quali 11 culto delltinteriorita, dell'autent1c1ta, ecc.,

Par 11l crlatlane51mo quello che ci salva e 1a Eede oparcsa, non le ope

re.

ADAMO: DALLA FELICITA' ALLA ALIENAZIONE -

I1 tipo di lettura cristdlogic; che propongo & esistenziale, Adesso
non si rifa Plu espressanmente a Bultmann, ma il taglio, l'ottica della
lettura & nel senso sopra chiarito.

Uil tale tipo di lettura costituisce la base per qualunque lettura spe
ciflca; ossia una lettura di carattere storico- -cosmico, © poliftico, o
secolare, ecc. rasta lettura teclogica nella misura in cui resta let-
tura esilstenziale, ciod si riferisca alltuomo - nel nostro caso allo
uomo Cristo - coms soggetto responsabile,

Ho scelto un grande simbelo, 1l simbolo Adamo, come sfondo Su Ccui d1i
segnare la realta Cristo.Nella prima parte di guesta lettura esisten
ziale cercherd Adi delineare qublla grande interpretaziorne del desti-
no umane cha la Bibbia da ripatuta ente nell'Antico Testamento e che
ha la sua espressione — a mio avviso - pill matura nel racconto di Ge
nesi 2 2 3: racconto cosidetto dell'Eden e del peccato originale.



E' questo il passo in cui la coscienza di fede di Israele & arrivata
a delineare, - con la maggiore ampiezza e la maggiore profondita pos
sibile - il senso dell'esistenza umana nel mondo e il destino di que
sta esistenza. :

.Genasi 2 e 3 & il racconto appunto dell'kden e della colpa originale;
“G2hesi 1 & 1l racconto della creazione. Questi due racconti, che noi
vediamo messi uno dopo 1'altro quasi in continuazzione, sono stati so
1o in un secondo tempo messi in successione; appartengono infatti a
due - trad1z1on1 diverse: tradizione sacerdotale (quella di Genesi 1)

e tradizione jahvista (quella di Genesi 2 e 3),

La composizions di Genesi 2 e 3 viene normalmente collocata molto pri
ma delltaltra: CGenesi 1 risale come composizione definitive al Vv seco
1o a. Cristo, 0ssia depo 1ltesilio; invece Genesi 2 e 3 risale al X,IX
s2colo prima di Cristo, piu o meno alla corte di Salomone. :

Ltinterpretazione che proporro si capisce meglio se questa pagina vie
ne messa molto pilt avanti, addirittura pochi secoli prima di Cristo.
Ci sono diverse ragiloni che dglustificano questa scelta:pensiamo al
fatto che a una pagina cosl importante (che poi 11 Nuovo Testamento
riprende molfo spesso-e che ¢ diventata anche in tutta la tradizione
occidentale cosl capitale come concetto peb 1tdea di un mondo buono ori-
ginario e di una colpa umana che 1tha dlstrutto) non si fFaccla alcun
rlferlmento in tutto 1'A.T. -

A' estremamente inverosimile che un testo cosl ricco, cosl denso, sia
passato del tutto ignorato in una tradizione di fede che ha continua-
mante ripreso- il proprio passato. Si veda invece come la tradizione
d=211'esodo, 1la tradizione dell'alleﬂnza sono prasenti in tutta la sto
ria di Israela.

Ora l'assenza della tradizione di Adamo e della sua colpa dalllAntico
Tastamento: e molto inverosimile, anche se non impossibile.

S1 spiega invece meglio se essa pon & stata scritta al tempo dl salo
mIne. : : '

Szcondo questa ipotesi Genesi 2 e 3 viene non alltinizio, ma alla fi
nz, come una Specie di punto dlarrivo della meditazione teclogica -che
qil & coprattutto profetico/sapienziale come ispirazione - di Israele
che, gilunga alla maturita della sua capacitd riflessiva e alla dilata
zlone universale della sua coscienza riflessiva, guarda alltindietro.

Guaarda alla propria storia (lo avevano gia fatto i Profeti), guarda
alltindietrc alla storia di tutta 1l'umanita e vade che la storia del
ltumanita e come la propria storia, cioé & la storia di unz promessa

mancata, di un dono che Dio ha fatto a Israele da una parte (la Terra

promessa) ¢ alltumanitd dalltaltra { il mondo come fede); e chelsraele
a una parte e la collettivita umana dalltaltra, hanno sciupato.

Allora Genesi 2 e 3 sarebbe la rilettura di'tutta la storia umana sul
la falsariga della storia di Israczle;questo duplice momento: la posi-

tiva fondamentale bontd del mondo e delltuomo, e dalltaltra parte l'at

traversamento negativo che la libertd umana ha fatto di questo mondo.
Par interpretare il nostro passo premetto tre proposizioni che breve
mente sviluppo.

~ . .
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1) PERCHEj‘iL’MALE?NEL”MOﬁﬁOL (prlma prop031zlonef ;'; ~;b”;:;;,{;f;:
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La nostra pagina 1ntende rlspondere alla domanda: Perche 11 male nel
mondo? «Domanda . capitale. di tutte-le religioni;-gi pud dire dl tutto ;
i1 pensierg umano- £ino all'lanlO della filosofia. Anche 1a fllosofla
perd -~ -in ultima analisi - & una rispogta ar ‘questa-domandd. Se nonche
la fllosofla, almeno nella tradizione occidentale, contamina questa’
domanda -sul: perche .del male nel mondo che s mifia. domanda~gu}“sensd'del
a vita: dellfuomoffsulla Sud IposeIBILILE . dd el vdrn s Te ey < cgidadhng ml-
naceia [ques ta-salvezza 1arcontamlnaﬂ~léﬁattraversajéoﬂj1”altra dé?
m@_da.su4'Perch iLe. cése e91ston©,aperche f1ésde rd & ndnrlfzﬁnflan*if

o b -r:"" S 1”: morE -l rr _r \:‘J"\‘.’ E_;‘L;,'_" -‘_[\’('1' =

Qué*La Eé:oa&a ASmAhAd d ra AT AT o déll'orlzzdnte della saggezza
rollglogagthe SEehigiont; stutty lepen91éﬁo mltiea, o sl—chledonU '
pyrghe:. ]OﬁCO“a_eElStaﬂQ,MHOH.SL,deQOHG ‘108 Td domandd - sullé cayse +
caread iy My pinittos to sultsenso.della realta.e-sulla salvezza”
d:ghlhuonms: maTla realtds L ioova) - : AR 5
Questa domaﬂda viene sollec1tata dalla pﬁesenza dl c1o'che m1nacc1a'“
la selvenza, - 11 negativo dell'uomo, ‘il malé: -Parilare ‘di problema del-
male o di problema 6911a salvezza =y lastessa ,CO8A. | - - A
La_rlsposte cla vengono date sono tante. m1 llmltO a rlcordarne aue,;
13 pid “ﬂuor“entl nella storla del pen51ero € le piu vicine alla no--
stra qemclbllltan _f - y_ﬁ: : N

- i——.- \_.',l

ol s,

a) Jna e quel » Cche . potremmo chwamare Mdialettican, 'nel ‘senso che ve;
'''' ‘de 1l male z.me tesi e antitesi che si compongono e rec1procante'
s1 salidaro a4 costituire la rlaffermazlone del polo positivo del b@'
~ne. La sintesi non & hegelianamenteun Passo ulteriore che a sua
volia diventa tesi e antitesi, quasto non c'e non essendoci il pas
so ulteriore del cammino in avanti. Sono invece tesi ed antitesi
cie ritornano circolarmente su se stesse, Il bene e il male si avvi
cendano continuamente e uno dei due momenti produce l'altro, ma 1l
senso ultimo & nel bene.

Cuesta visione & stata dominante soprattutto nelle c1v1lta agrlco—
‘ie; & ben sl capisce., E' la visione suggerita dall'esperlenza dei
Cgrandi cicli naturall, del ciclo delle staglonl, dgll esplosione
della natura con i suci fiori e 1 5u01 fruttl e poi del suo decli-

©onas, scomparire, del suo apparente morlre, per poi rlprendere.

g

Lo vita nél mondo veqetal& sorge,'segue una sua parabola,- i riem
pie di Shori e fruttl e poi declina, scompare, sembra morta e poi-
invece riprende. Ltuomo ha 1Np1egato secoll per capire che quella
MOTTE non e vera norte, ma & il negatlvo che ha in gestazions il .
positivo. L'immagine & rimasta anche nel vangelo di Giovanni: "Se
1L s&m™ non cade per terra e non maore, non produce Ffruttitr. L‘1m

magine won @ assolutamente un'intuizione cristiana, appunto perche
é una visione dialettica e il cristianesimo non & dialettico.

Bana e male cone quindi due momenti che reciprocanente si condizio
n2ro, Derche ognunoe porta con s.. 1'altro, ma 1l senso & affermato
n=1 bene. il senso della pianta in latenza, del seme che marcisce

re, e 1l seme che fruttifica. Questa & una lagge di vita, an-
1 per una civilta agricola questa ¢ la vita.

- & o



D)

Accanto alle piante mettiamo i1 ciclo della vita animale. L'anima
le non si riproduce come la pianta individualmente, ma si riprodﬁ
ce nella specie. E cosl l'uomo. Da quil anche il senso relativo del
lfesistenza individuale, ma anche il senso tranquillo, non dramma
tico della periturita dell'1nd1v1duo,-lnfutt1 egli rinasce nel fi-
glioc, .

La grande vicenda che ixteressa appunto questa vicenda di morte e
vitas la vita non muore mai; anzi, attraverso la morte, si ripro-
duce: Questa & 1la’ prima risposta al problema del perché del male
nel mondo: il male in funzione del bene, ilmale come momento irter
no.alla leagge di vita.

Un'altra rlsposta e antltetlca a questa. non c'€ nessun perche che

spieghi il male. Il male c'e e basta; anzi il male & cid che esiste
senza nessuna ragione (non senza nessuna causa), senza nNessun Si~
gnificato, senza nessun perchée in avanti, senza nessun senso. Il ma
le & il caso, € il fato, che ¢ qualcosa di forte, resistente.

L'idea del bene e del male che si avvicendano, che si condizionano
e 31 alimentanc reciprocamente & arrivata al suo momento pin alto
di rappresentazione nel mondo greco con l'lmmaglne del mondo come
cosmo, ‘come ordine che reintegra in s anche i momenti negat1V1o
Eppure nello stesso mondo grece ha trovato la sua espressione piu
alta anche 1'idea del fato, chenon & guel male che & al di dentro
del bene come suo momento intrinseco, ma & quel male assolutamen—
te” 1rrecuperab11e al bene, male del ¥ON-senNsc.

Ed ¢ cosl irrecuperabile che il fato & superiore a. tuttl gii del,
& superlore a Zeus. Gli dei sono la- rappresentazione del mondo nel
suo cordine cosmico e naturale, ma il fato & aldi la degli dei. E
al Fato non c'é risposta.

La visione che ne deriva & tragica, nel sensa greco del termine,
0ssia il puro non senso che si € affermataol

Queste due visioni:

da una parte il male che viene reinte grato nel bene, dalltaltra
del male irrecuperabile, del male come non sensco, hanno perd una
cosa. in comune: che il male & un termine necessario; fa parte o
di una legge-di vita o di una non-ledgge, che ha pure una necessi-
ta di tipo fatturale: & cosi e basta, ogni volta che avverrd sara
ancora cosi, '

La visione biblica ha come caratteristica ed & 1l'unica visione tra
le grandi gspiegazioni - tra quelle che noi conosciamo nella tradi
zione mitica e religiosa - che A3 una risposta di queste tipo: i1
male del mondo non & un fato ineluttabile, senza ragione e senza
spiegazione, ne dalltaltra parte un momento interno dialesttico al
bene. :

I1 male & un evento contingents, quindi non necessaric, introdot-
to nel mondo dalla scelta umana, ossia da quella incognita che ¢ la
liberta umana. Dio ha progettato ilmondo senza presenza di male,ma
con dentro una incognita: -la liberta umana. Questa incognita ha rea
gito negativamente e ha introdotto nel mondo la fattualitd del male.
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Questo & il senso di Genes: 2, che & ltaffermazione che, di fronte
al problema del perché del male e di come ci si salva, risponde che
11 perché del male non va ricercato.in un al di Puori dell'uomo o
di Dio “(ossia in un essere antidivine, "i1 fato) ma dentro 1'uomo
stesso, nella sua responsabilita. '

Questa e la prima posizione. La nostra pagina & un mito che inten-
de rispondere al problema del male negandone la legge necessaria,
sia di una hecessita divina e positiva {(dove il male viene gia a
priori riscattato come momento per il bene) sia di una necessita
antidivina (dove il male & ineluttabile). .
Il male & contingente - anche se di una contingenza che oramai fa

parte CoSTitutiva del nostro esistere storico -, e la sua radice’
non va cercata fuori ma in noi.

2) CHE COSA VUOL DIRE CHE LA RADICE DELMALE E' NELLA LIBERTA' DELTLO

UCHO (seconda proposizione),
Cerchiamo di capire che cosa vuol dire ltaffermazione che la radice
del male e nella libertd dell'uomo, A questo proposito esaminiamo un
po' da vicino il testo di Genesi 2 che racconta come Dio abbia posto -
il mondo nella suatesistenza positiva, ' ' B

A differenza di Genesi 1, l'uomo & subito. al centro: c'@ quel tanto
di creazione delmondo che basti a creare il contesto della creazione
dell'uomo, e attorno alltuomo tutte le cose. Viene affermato che Dio
crea 1lmondo in una assoluta positivita e che pone questo mondo nel-
le mani delltuomo perché 1o gestisca. Dio crea il giardino, lo riem-
pie di acque, di vegetazione, di animali, scinde lfessere umano nele-
la modalitda della reciproéité; la bisessualitd uomo-donna: sono tut-
ti modi per esprimere la positivitd del rapporte dell'uomo con le co
se, del rapporto dellfuomo con 1'altro uomo e del rapporto dell'ucmo
conl se stesso."Erano nudi e non ne provavano vergogna": & un simbolo
di un'eloquenza immediata. "Provar vergogna™ non e la vergogna del
pudore, & la vergogna di chi si sente in colpa e allora si nasconde,

la removudi e non ne provavano vergegna® vuol dire avere la coscienza
della rispondenza tra il Propric essere e il proprio dover essere,
della rispondenza tra essenga ed esistenza, tra il reale o 1tideale,

Quasta positivita del rapporto dell'!yuomo con le cose, con ltaltro
nemo -~ qui simboleggiata nella fondamentale reciprocita, che & quella
legata al sesso e del rapporto con se stessc 1A & riassunto nelltalbe
ro della vita.

N

Non e questa una delle piante che ci sonc nelltfden, ma & il simbolo
che riassume tutte ie cose che c¢i sono nell*Eden. Non direi che &
1'albero dell¥immortalitd; perclid non so se sia proprio presente il

-

problema dell'immortalita, Che. comunque non & il fondamentale.

Infatti- il problema della vita szrebbe: stiamo bene perd moriamo.
Nell'Antico Testamento il problema della vita & impostato diversameg
te: & 11 problema delltesistenza integra, ricca di bene. La vita non



€ 1l semplice esistere, sopravvivere, ma & il vivere con tutto quello
che lo rende degno e meritevole tale che vale la pena di essere vissu
to. La wvita biblica e quella che noi oggi chlamlamo la gqualita della
vita,

Ltalbero della v1ta & questo; vuol dire che nell'Bden l'esistenza era
'buona, degna di essere vissuta senza incrinatura. Puo darsi che que-
sto comportasse anche Ltimmortalita, ma non insisterei. Infatti il pro
blema dell'lmmortallta nella Bibbia appare molto tardl e qulndl dlpen
de un po'. da come si data questd testo. '

Infatti 1 uomo biblico e vissuto per secoli accettando che 1la. vita
bupna. e bélla che bio dona & questa e pol quando miocre passa la fiag
cola ad altri.

Abramo - che Paolo ci presenta come modello di fedn, di una fede che
ha addirittura tutta la maturita della fede cristiana nella risurre—
zlone - non ha conosciuto 1'aldila, e morto sazio di Javhe.

Questa saggezza delltuomo che vive l'e51stenza ferrena nella sua ric
chezza di benedizione non va buttata via,; bisogna ritrovare il senso
non profano, ma profondamente- rellgloso dell'al di qua, del vivere

'j-sulla Terra,

Accanto all‘albero della V1ta - 31mbolo della p091t1v1ta del rappor~
tl e magari anche delltimmortalitd = c'é 1talbero della conoscenza
del bene e del male, 1ltalbero della scelta: & 1t affermazione secondo
cul 1tuomo pud accedere non & un fatto scontato., L'uomo la vita ce
“1ltha; ¢ di fronte alla vita, ossia all'esistenza ricca di beni; ma
ltaccesso a questa vita & legato alla condizione delltesercizio de

la libertd umana, della sceltao

T1 contenuto della sceltd & il non mangiare il frutto di cul vien det
'to ‘che & la conoscenza del bene e del male,

C ¢ un'interpretazione, che circola abbastanza, secondo la quale nda
mo nell'Eden & l'uomo in rapporto spontaneo, infantile indgenuc con
la natura e le cose y Yapporto non ancera attraversato dalla consape—
volezza delmale, Adamo nell'Eden & in rapporto infantile con la ma-
dre, chne e-l'albero della vita, il riassunto di tutto quello che di
dolce, di Facilmente accessibile e di bene c'é nel mondo,

Questo mondo infantile, aproblems 2tico, del placure 1mmediate e facile,
si spezza _secondo Freud - quando si scontra con il principio di real
ta, cioe con 1a Consapevolezza che la realtd non & conforme ai nostri

degsideri.

altri, invece che di principio di realta, pariano dl ata della ragie

ne, di coscienza. Quando 1l'uomo varca la soglia della coscishza, capil
sce che nella realta c'e bene e male e gli si spezza la visione infan
tile delmondo come Eden.

I1 mito di Adamo sarebbe appunto guesto: 1l mito della presa di coscien
za da parte dell'uomo dell'ambiguitd del mondo & della assunzione di
questa ambiguita., L'uomo diverrebbe adulto con quusta presa di coscien
za ma nelllatto stesso perderebbe il mondo come paradiso. Perche appun
to il mondo come paradiso non € che illusione infantile e allora l'eta

adulta la si conquista perdendo il paradiso.
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Questa lettura che e molto bella e molto vera dal punto di vista del
la evoluzione della coscienza umana, non & pero la lettura di Genesi
2 e 3 in cul 11 mondo che viene presentato come bello, armonico, non
¢ 11 mondo infantile, non & ciod il mondo. in cui Adamo gia si trova
dentro. B' vero che per necessita narrativa Adamo viene presentato,
.Jma'il-senso ¢ che Adamo & davanti al mondo, che Dio mette nelle sue
mani dicendogli che questo mondo, come possibilita positiva, egli lo
conquistera con la sua scelta. - : -

E Adamo lo perde, non percheé ad un certo punto si risveglia in lui
la - coscienza del bene e del male,. ma perchée al risveglio di questa -
sua coscienza sceglie in una certa direziones la conoscenza del bene
€ dz1 male intesa come quella che noi oggi chiameremmo il conferimen
to 21 sensc. Ossia la scelta che Adamo, " 1'essere umano, fa nell'Eden
¢ la scelta di essére lui il soggetto ultimo che da alle cose il sen
so 11 bene e di male, Ciod - diremmo ancéra 0ggi - & ltuomo che si
conzepisce e si gestisce come creatore del valore,

I1 zenso della tentazione non consiste nel fatto che Adamo voglia 1ty
nicz cosa che Dio gli ha proibitoc (queste sono le favole per bambini),
Giustamente 1l serpente tentatore, che & menzognero £ino in Fondo per

che da la vergione rovesciata dell!Eden, comincia col dire ad Bva; "Per

c¢he Dio vi ha proibito di:mangiare di tutti i frutti del giardino?v,
Non e una menzogna pacchiana. Lo sarebbe se 1'albero del bene e del
malz Fosse un bene particolare che & 23cluso, qualungue cosa fosse:ma
non e -qualcosa di particolare; e. invece la modalita in cui vivere tut
tl 1 beni, e 11 principio in base a cul mettersi di fronte al mondo.

N

Allora 1'Albero prolbito & questo: 11 mondo & per Adamo, per 1'uomo
ma 2 11 mondo di Dic. e Adamo pud viverlo nella sua possibilita sol-
tanto accettandolo in quanto mondo di Dio, cio0& accettandolo nella
sua radicalita che & quella di dono.

La tentazione consiste invece nel ron riconoscere questa dimensione

radicale di dono e nel volerlo assumere come cosa pPropria, possesso:
mi appartiene, € mio di diritto e me lo gestisco come voglio io ("sa
- rete come dei"). |

"Sarete come dei" conoscendo il bens e 1l male,ciod istituendo a2ttra
ver:so la vostra scelta che cosa & bene e ches cosa & male, Cosl che
questo mondo sara buono perché sara stato reso buono dalla vostra
sceita. Ma come, se gia il mondo & tutto buono? Et questo un tenta-
tivo di descrivere, attraverso un racconto, l'essenra della colpa,
che = proprio gquesto stranissimoc rovesciamento della verita, quasta
stranissima radicale illusione per cui tutto il rondo dell'Eden - de
scritto con quella magaificenza, quella visione utopica di rapporti -
tutio questo, non ¢ pild niente, scompare, perde Fascino.

Tutto 1l resto, tutto i1 POsitivo, non esiste pit.

E' espresso benissimo 11 senso dell'oscuramento delltintelligerca,
del guidizio sul valore delle cose, determinato dalla tentazione,
cioe da questa suprema possibilitd - i capovolgere il mondo; per cui

'



tutto il positivodelmondanrlk;é Piu perché o finché non. & mio, Tutto
i mondo scolorisce, perde di senso e di valore se non riesco a segnar
io col desto del mio dominio: & bene perche io ho scelto che sia bene.

ET molto suggestiva la presentazione della tentazicne: & la possibi-
lita che ltuomo annida in sé nelit'interpretare che tutto il bene che
c'é nelmondo non ha pill ragioni, non basta Piu per riempire la vita,

Che senso ha la vita se non posso mangiare quello, che & l'unica co o

sa che permette di rivivere tutte sotto i1l segno della affermazione
del soggetto in quanto Dio? : '

Il serpente disse ancoraalla donna: "Non morirete affatto (adesso ve
diamo perché questo comporta il morire), ma Dio sa'chewquando vol ne
mangerete si aprirebbero i vostri occhi e diventereste: come deid, . .
Allora la.downa vide che 1talbero era buono da mangiare, gradito agli
occhi e desiderabile per acquistare conoscenza. Prese del suo frutto
e ne mangiov _

Questa, dice il nostrod autore, e la tentazione, il bPeccato, la colpa.
Dio 1i. aveva messi in guardia: avete accesso all'albero della vita,
ma-se'mangiate del frutto del bene e del male morrete. Morire vuol
dire perdere il mondo come vita, come qualitd della vita; la morte ron
€ quella che comincia al termine, ma viene a corrodere l'esistente,

ad intaccare ltintegrita., B . : o

Questa concezione della vita la troviamo anche nei salmi: "Signore,
erc morto e tu mi hai riscuscitato", dove si vucl significare Itusci
ta da una situazione di pericolo, minaccia, calunnia, perdita di rap
porti sociali, a volte anche pericolo fisico,malattie, ecc... ossia
da qualcosa che fa essere esistere ma senza, vita. '

Allora "Ero morto e mi hai fatto risorgere” vuol dire "Mi hai tratto
da-quella situazione di negativitar, 0ggi i1 termine che pud corri-
spondere al concetto biblico di morte & alienazione.

Ailora,quando viene detto: "Se mangerai di quel fFrutto, morrain, ‘al

di 1la della morte come atto che mette termine alla vita, c'@ la fac

cenda ben pil fondamentale della qualita della vita: 1'Eden non sara
piu tale, i rapporti si decomporranno., '

& polche 1'Bden non é un luogo geografico, ma la qualita della vita,
11 decomporsi dei rapporti vuol dire perdere 1'Eden. Ed & quello che
avviene, ' '

Sempre secondo 11 nostro racconto: Aveva detto il serpente "S1i apri-
ramno 1 vostri occhi e sarste come dei" e gi aprirono i loro occhi e
si accersero di essere nudi. Vince la verita, nel sensc che dissipa
1tillusione, ma vince nel negativo: si accorsero di essere nudi: una
nmidita che diventa vergogna perchd & 1a cosclenza della colpa.

La gquale si traduce subito nella lettura dei rapportis

— uomo & donna che confliggono: sono stato io, sei stata tu; tuo

marito ti dominera: .
- Iapporto con le cose: lavorerai con Fatica, partorirai con dolore
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E' un modo di dire da parte delltautore che queste sofferenze caratte
ristiche del nostro esistere non appartengono all'ordine 4i creazione,
ma sonc Frutto - se Pure oramai connaturalizzato - di scelte storiche
sbagliate, sono il frutto della colpa,. :

Quindi la prima affermazione era: il male nel ‘mondo & frutto della col

‘pa, Lo o o
La seconda: in che modo il male nel mondo o frutto della colpa?

Perchd la colpa & la volonta di potenza, di dominio, di possesso nei
confronti del mondo che svuota il mondo di quella dinamica interna,
che ne fa dono da parte di Dio« :

1l mondo e istituwito nella sua bontd, nella sua validitd di rapporti,
proprio perche & il mondo creato da Dio, e il mondo di Dio. Dove il
"di'" non '@ pin genitivo poOssessivo, ma di untaziorne creatrice,

Dio & colui il qualese prende la realtd, non pud jmvestirla di untinten

~zionalita di dono che la fa Sussistere come realtd budna, Allora 1'uomo

e chiamato a gestire questa realta secondo quella linea fondamentale
~di dono oppure gestirla secondo una linea di appropriazicne ultima, ma
in questo caso larealtd ¢ destituita, dissanguata da¥la sua linfa di

dono e viene investita da quella linfa che e ltautoaffermazione del
soggetto umano che & 11 dominio, 1a microfisica del potere,

3) L'ESSENZA DELLA COLPA (terza Proposizibne)

La terza affermazione & che parlando di Adamo non si sta parlando dj
qualcosa che ¢ avvenutd all'origine e che una volta per tut. '
te ha determinato la rovina del monic.

S1 sta parlando dell'essensa della colpa, delltessenza di ognl colpa,
Adamo & un'SOQQQtto umanc e si trova costituito in quanto soggetto 11
bero - -.quel pOCO'O-tanto'di liberta che ha -~ da quasta scelta di fon—
do: gestire quel pezzo 4i mondo, di cui pud disporre, secondo un'in-
tenzionalita 4i dono o secondo untintenzionalitd di possesso, Come di
re che 1'Eden & la posta in gioco di ogni scelta umana e la perdita
dell'Bden & la risultanza 4i 0¢nl scelta umana compiuta nalla linea
della intenzionalitd di dominio,

Questa € una faccia della medaclia: ogni uwomo & Adamo,

C'e anche 1'altra faccia: ogni uomo ha alle spalle le scelte degli al
tri. ‘

Allora Adamo & anche il simbolo di tutta la collettivitd umana che sta
alle spalle, con il cumulo dell: sue scelte sbagliate,

Questo lo dira soprattutrto Paolo, nella Lettera ai Romani.

admamo & dunque la storia wmana che abbiamo alle spalle in quanto Lui

ha vissuto al negativo 1a possibllitd di mondo che Dio gii ha dato.

Al tempo stesso Adamo & perd anche ognuno di noi nella misura in cul

ha di nuovo in mano questa possibi.ita., .

Se chiuwdessimd 11 racconto con Genesi 3, non potremmo dire che Adamo

& ogmino di noi, perche se la bloccassimo 11, 1a storia & finita: 1'uomo
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& fuori dall'Bden che non & Pill una sua possibilita. Perd questa pa~
gina € inserita nel racconto che sfocia su Abramo, sulla storia del-
la salvezza,.

Allora la pagina di Genesi, non chiude Come 1*Bden, che ¢ la terra
buona perduta, @& solo lo sfondo per raccontare la colpa, cosl la colpa
e solo 1o sfondo per raccontare la redenzione.

La redenzione & quel rinnovato diaidgb tra Dio e l'uomo che parte da

Abramo e arriva fino a Gesl Cristo.

Quando lfautore scrive questa pagina, non sa ancora di @esd Cristo,pe
rd sa di Abramo; infatti 1o stesso autore fa sfociare Genesi 3 e tut—
to quello che viene dopo (Genedi 4: Abele ucciso da Caino; Genesi 5 e
o: Lamec fa vendetta, strani conmubl tra figli degli dei e Figli de-
gli uomini, torre di Babele, ‘diluvio, eCC...) - che & 1o svilupparsi
della colpa. .~ in quelltatto in cui Dio ricomincia da capo, chiama un
©uomo, Abramo: "Vieni ti. mostrerd la terra promessa’, terra promessa

chée & 1'Bden.

'Allora.la_staria”di-Israele & ‘quella piccola pagina particolare di sto
‘“ria in cui Dio rinnova i rapporti con tutta la storia: ricomincia da
Abramo, ma saranno benedette tutte le genti. Quindi ¢ una pagina che
‘ha gid al suo inizio valore universale in prospettiva.

" Da’un'altra parte la pagina dell'Eder & gid stata scritta, ma con la
esperienza del fallimento del' popolc di Israele.

Nell'alleanza che Dio fa con Israele quando lo conduce fuori dall'Egit
to e lo fa entrare nella terra promessa, 10 mette in guardia dal pen-
gere che quella terra sia sua, nel senso che Israele ne possa Earecp@;
10 che vuole, porre i1l sigillo della sua proprietd assoluta. Resta la
tesra di Dio, che Israele & chiamato ad amministrare e il peccato di
Izraele 2 proprio quello di avere vissuto quella terra come terra di
i cerca di appropriarsi nelle modalita dell'appropriazione, Una
¢ la modalitd magico-rituale, ciocé seguire 1 riti presi dai Cananei
che garantiscono i buoni raccolti. Perdere quindi il senso che il buon

raccolto, l'armonid con le cose, 1l buon funzionamento interno della
cellettivita, ¢ ultimamente dono di Dio e sostituire questo rapporto
di azione, di grazia, di fiducia, di lode a Dio, con il gesto dell'ap
profriezione. Storicamente sappiamo che questo & stato il gesto del sin
Cretismo religioso, ciod il gesto del copiare dai Cananei i culti, i
Titi con intenzione magica, ossia dei riti che avrebberc garantito la
boata del raccolto, : -

Questo da una parte: vivere 11 morndo come autogarantito invece che ga
rantito giorno per giorno. Lo vediamo in maniera anche piu semplice’
nell'Bsodo, quando ogni giorno Dio dona la manna e quandc Israele in-
vece 31 mette via la scorta per il giornc dopo, gesto elementare di
autogaranzia che viene riprovato perche il giorno dopo la manna & de—
composta.

Tutti simboli per dire che la tentazione per eccellenza ¢ questa volon
ta di vivere nel mondo avendone in mano la chiave, invece di vivere nel
mondo ¢on un gesto fondamentale di Fiducia in questa potenza di bene
che Dio ci ha posto.



Questa & la prima dimensione: negare ltintenzionalitd di dono passivo, o
cice che viene da Dio. |
JAocanto a questa, ltaltra faccia: negare ltintenzionalitd di dono atti

.vo, cice che quello che mi viene dato & perché ne fruisca e non perche
accumuli, riempia i1 granail sottraendolo alla collettivita.

Questi due sono 1 grandi peccati di Israele: la negazione del primato
di Javhe, 1a idolatria {(da intendere non nel senso religioso astratto:
Idolatria ¢ affidarsi . a delle tecniche di dominio di forze naturali in
vece che al rapporto di fiducia a Javhé) e 1la negazione del dono atti
vo, ciog che il mondo venga vissuto come bene da accumilare (cfr so-
prettutto Amos, ma anche Isaila che denmunciano l'ingiustizia sociale).

- Idelatria e‘ingiustizia sociale sono le due figure concrete in cui
“Israele ha vissuto e consumato la propria colpa ad ha tradito la ter—
:ra promessa.

Fer cul ad un certo punto - cosi dicono i Profeti - perde questa ter—
ra. la perde anche Fisicamente: ne & buttato fuori, a Babilonia. In
rezlta aveva gid perduto prima guella terra, che le era stata data per
che fosse terra in cui scorresse latte e miele, dove tutto cantasse
la felicitad di vivere — appunto terra promessa - invece era diventata
quella terra in cul scorreva il sangue.

La lettura di questo sfacelo in cul Israele si & buttato, viene gene-
rallizzata e prolettata su uno sfondo universale, diventa una lettura
gererale del destino umano. Destino non in senso di fato, ma di una
colpa umana ormai cosil segmentata nella storia degli uomini da diven
tare secondo natura.

+

L'uomo & preda di una logica di dominio e non riesce a uscirue: questo
¢ il senso clie Paolo esplicita nella Lettera ai Romani, 1timpossibili
ta a fare il bene, che non & un dato orlglnarlo, ma & la colpa che di

venta destinoe.

CONZLUDO:

Adamo & la contro-figura di Cristo, contro-figura che mi sembra la
piu globale per rileggere il significato della cristologia, contro-
figara ¢ prefigura come sfondo delltuomo peccatore, de1l'uomo ora-

=

mail dominato dalla volontda 4di dominio.
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| 2° LEZIONE i

PREMESSA: IL GESU' STORICO E IL CRISTO DELLA FEDE

Sullo sfondo della teclogia dell'umanita peccatrice, teologia dellth
damo peccatore, si pud recuperare un discorsoc sul significato di Gest.

Bisogna prima fare una premessa sul metodo con cul accedere alla cono
scenza di questo significato.

 Senza dubbio avfete gsentito parlare del cosiddetto problema del Gesy
storico e del Cristo della fede. Riassumendolo potremmo dire: ltessen
ziale -dell'attivitd liberatrice e stato compiuto da Gesu di Nagareth

© attraverso le parole e i fatti della sua vita oppure questo essenzia

“le va tutto proiettato dopo la Pasqua nel'Cristo Ros rto e nella pr§
dicazlone che i discepoli hanno fatto del Cristo Risorto? - '

La vita terrena di Gesd ha - come tale - un peso nel messaggio cristia
no, in quanto messaggio di liberazione e dil salvezza, oppure éasoltag
Cto 1tantefatto, il cammino di Preparazione di quell'unico evento di sal
" vezza che & 1la Pasqua, la Risurrezione? ' B
Nel primo casc, sarebbe importante poter ricostruire la vita di Cesy
il pin fedelmente possibile, ciocé tracciare l'immagine del Gesl sto-
rico, scoprire dietro i tratti teologici —-(che nei nostri vangeli ca
“rattérizza - gia la presentazione di Gesl anche nel racconto della
sua vita terrena), che cosa cté di autenticamente storico e quello che
& gild proiezione della fede della comunita, dopo Pasqua.
Questo piul o meno & il modc in cui si e soliti presentare il proble-
ma del Gesw storico. . R

La vecchia apologetica, il vecchio metodo di lettura dei vangeli, era
quello che dava sostanzialmente per scontato che 1 vangeli sono la
storia di Gesu; e allora uno 1i prende cosl come sono, per quel che
dicono. Se dicono che il tal giorno Gesl ha fatto questo, vuol dire
che in quel tal giorno Gesu ha Patto questo, :

La metodologla attuale parte invece dal presupposto che i vangeli - es -
sendo tastimonianza di fede - non si sono preoccupati di indicare quel
1o che Gest ha detto e fatto nella fedelta materiale ai dati, ma sono
gia interpretazioni della vita Pubblica di Gest alla luce dell'esito
finale, della Pasqua. Quindi sono gia teologia, teoclogia narrata, 0s-—
sia la rilettura della vita terrena di Gesu alla luce della zua resur
rezione,

I vangeli sono - per cosi dire - 1a retroproiezione della luce di Pa-
squa sull'esistenza pubblica di Gesy di Nagzareth,

Allora 1l problema: s2 questa vita ha davvers aviuto in se stessa un

significato per ltevento liberatore, vodgliamo sapere che cosa & acca
duto veramente in questa vita: vogliamo andare a recuperare, al di

- 1a di questi disegni teologici del’a comunita primitiva, la storici-
ta di Gesl. :

Se invece questa vita non ha Peso salvifico, non ha valenza soterioc-
logica, allora si pud anche fare a meno di riprenderla e accentriamo
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tutta l'attenzione e la fede mel Cristo risortd. - .

A me pare che qui ci sia una confusione, quella tra storico e storio-
grafico. Vale a dire: tra 1la storia, come realtd umana wvissuta, e il

fare 'storid sulla realta Umana ;ssuta, c1oe 11 raccontare 010 che e
accaduto,p_,yf~xu _ Rk e .

‘Queste Gl ‘cose non §i’ 1dent1£1cano, ‘sono0° due t1p1 d1 realta ognuno .
., ded quall Ha una sua- con51stenza, ‘anche se il senso della storla scrlt
ta e quello .di-capire, rlprodurre lar storla V1ssuta.'ﬁiil'“--"- :

.,Gla 1n linea: dais pr1n01p10 sapplamo pero molto bene che 1a storla v1s—;
f,suta . quel. che @, mentre le storie scrltte sOho- molte, D1 uno stesso.
evento dbblamo~1nfatt1 plu storle legate ai dlver51 puntl dl v1sta da
cul quell‘evento e stato v1st0°'p1u storle della R1v01u21one francese
c051 come . abblamo plu 1nterpretaz1on1 della poe51a d1 Dante o della _

fllosofla dl Nietzsche. - B N N R

Allora quando n01 parllamo delﬂGesu:storlco dobblamo a mlo avv1so dl—;
stlnguere MOLES bene, oL tE TGesu storlco 11 soggetto SER

termlne "storlaﬂ.assume quando 10 51 applica ad un uomo.*

-I-
B ey

- La- storla dl“um.uomo che cosal é? E‘ 11 progetto della sua’ .
. sua’ e515teﬁ2a in® quanto:unlflcata_da un cérto’ progetto”e tradotto 1n_w.
: realta, “certo con: tutte"le modlflchefdhe gll event1 esternl COmporta -
N0 ™ ‘Ogsia un uomo haﬁuna storla mlsurata iR cui porta avant1 qualcosaF
che sl & proposto,ﬁ,mlsurata “in “cul reallzza una: sua;ldea dl se

stesso, ddea- che puo anche camblare strada Eacendo.' ' RSP

-La storlografla, 1nvece, 3 c1© che altrl, 10 torlografo, e r1usc1to -
a cogliere della storia di quest'uomo. ]f' . : .

Anche nel caso’ ‘di ‘Gesur la storla “ai Gesh’ e 11 suo progetto dl e51sten
za,_la storlografla su Ges& sono i vangell.”' o :

E? 1nev1tab11e che 01 sia tra storla e storlografla un certo scarto.ﬂ"
Ma la-domanda che hoi- dobblamo porci di. fronte al vangeli non & ge ..
esgl ¢l dlano fedelmente 1tinsieme dei fattl che punteggiano 1a vita
~.di Gesu, ma se essicl dlano fedelmenta 11 progetto dl v1ta dl Gestle

Se noi ave551mo non 1 vangell attuall, ma una raccolta molto pla ric
ca: d1 aneddotl ‘della vita di Gesu, sapremmo di Gesl molte. pill cose
ma sap remmo di Gesu molto di meno' avremmo letl datl, fatt1 singoli
della vita di Gesl, ma noxu avremmo 1l progetto di wvita che ha fatto
51 che la v1ta di Geslt f£osse umana e piena, storia umana piena,-

I vangell invece - pur con le loro Probabili selézioni tra i dati -

- 50N0 quattro modi di presentare il senso;il -progetto di vita di Gesi.
La presunzlone di ogruno degli evangelisti e delle comunita per cul
scerivevano € proprio guella di cogliere nel profondo 11 progetto di
vita che Gesl ha realizzato, E.lo hanno potuto fare proprlo perche
hanno caplto Gesu.a partlre dal: suo punto di - arrlvo,.la Resurrezlone.

I vangell Eanno 1a storla autentlga d1 Gesu proprlo perqhé rimncia—
no a fare la cronaca della sua vita, a riferire -con Pedeltd materia-
' 1e gll eventl della sua v1ta e proprlo perche riscoprono .alla Zuce
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deliafRiéufféZidhé'il“ﬁrogettbfbhéfhanynifiéato;'ha:Salﬁaté}_induha'f
unitd di sonso, llesistomsa terrens di Gesh, CI6t 8 1 Fadn pobieres
che permette’ alle comunitd ‘di capire 1'unita che ‘sottende la vita di
' Gesll, ‘che permette di fare la storia di Gesh imvece di Fare soltanto .

1a cronaca, -piv o0 meno pittoresca, delle sue giornates.. & o oio sl §
O L s Tt SR A SE A AR Lo *?.“T”Q_,”h__;¢.,;“p-”-—-;j ey i
‘I'vangeli ¢l danno la vita di Gest interpretata’e ripresertata attra- :

verso alcuni dei dati, proposti in modeo” da rendere quasi visibile le.
interpretazioni e il significato,,I_vaﬂgeli_inten@qno,dare_la vita'di
Gest, come realizzazione di un SignifiCétOfe:Si;éepino,allora-dipqueit
dati_che,f;secomdo]gli?evahgelistiLJ'SQndfpiﬁiéépxessivi;dirquel~3i4“$

Non vi~é percid’un alternativa tra Gesl storico ¢ Cristo della fede;
non £ che Gefd Sforics'e 1tinsiene delle cose che Gésn bar fatth o
questa terrd-e il'Cristo della fede & quello che comincia di 1a&: 11 -
Cristo della fede & il Gesl storico letto'da una capacita interpreta

tiva r¥iguardo alla sua vita.terrena:cheipotevaﬁvehireisOltantb'alla,f-

luce della Resurreziones i - N I DR LR A L 4 & S

Lo e e 7 T e ‘ I - .7 .- s e el
Se¢ond9tm9.i%,l.m%t%foB@amenta18~@4ESfPrzi-come:quel}liélfﬁgh}%}ég.ﬁ:
.beé¢k*éLil;iénféEiyg;ﬁégridostruire“aietfd?i“tés%i dietro’le teéstimg =

nianze'di’fede < vangeli,” lettere, edci'
te atcertabile & credibile su Gesd, -

 pil, una gamma di ‘posizio

Allora ci troviamo di fronfe 2 una gamma in _
“nidistudiosi che va daquélla massimalé della vecchia apologetica, .
(= secondo cui & storicanente accertabils che Ges 8 Dio, Con ama oo
' rie di’ragionamenti bostruiYano.appuntb“bheyé"raZiQhaléférederéfgi s
miracoli di Gesl, soprattittto alla suia resurresicie -) a posizioni at .
tuali, come quelle di Bultmann secondo cui noi di storiograficamente” .
attendibile di Gesu sappiamo. solo.che &-state un.grande profeta-di-.. -
Israele, haiavuto dei comportamenti di ‘rottura nei confronti della:sua
societa . (in particolare per la predilezione che ha:dato a certe cate—; .
gorie di persone, socialmente squalificate: donne, bambini,- pubblicas:
ni,.svy@ che L'hanno ucciso . QueStd;é.tuttb?guelloﬁche noi possiamo.:r
S Sapere,. . .o e ol S S

il

Tra queste due pbsizioni c'e tutta una gamma: di posizioni interﬁedié.
Secondo me ha si senso cercare di ricostruire storiograficamente la
vita di Gesll, ma non ha senso l'operazione di sospetto sugli evange-
listi, che hanno guardato Gesl con occhio di fede, non con occhio cri
tico.

Quando ho accertato che Gesit ha veramente pronunciato in quella deter
minata situazione la tale Prase riportata dagli evangelisti, devo pe-
o anche vedere che cosa Gesl ha ottenuto con quel gesto, con quella
frase, '
Anzittutto: che quel gesto non sia stato un exploil di un giorno, ma
1l progetto gotteso @ tutta la sua vita €@ in secondo luogo non un
progette inventatosi o messo 11 d: chissa cosa, ma sia stato veramen
te il progetto di Dio su di 1ui, che 1lui ha fatto suo. Tutto questo
nessuna ricerca storiografico potra mai dirlo.

v P i

- 17 =



o= ooomd DDA

Allora & glusto cogllere certe pecullarlta, studlare se Gesu ha pro-

nunc1ato davverc quella

V151one d1 Gesu dal risultati dl questl studl.

frase,'ma non p0531amo far dlpendere la nostra

-Allora 11 metodo attraverso i1 quale a me sembra n01 dobblamo necessa'

‘riamente passare, ¢ quel

Sul referente storlco, c
ra fatta alla luce della
nitivo che Dio’ gli ha de
Zd. Se lo metto tra pare
rlcercatore con la. mla C
rie di fattl che c1 Potr
plu scettlc1, ma non <l

interpretazione che & pel
rlograflcamente verlflca

Capire, rlscoprlre, la s
partendo dal presupposto
sibile rlconoscendo che

coloro che avevano, .da una parte - vissuto con Gesd nei . giorni: della_fJ

lo d1 assumere i vange11 proprlo nella loro ; S
_ volonta dl essere testlmonlanza di fede.' s

he & 11 Gesu d1 Nazareth soltanto la lettu- _
Resurrezlone, alla luce cioé di un sl defi-"-

tto, P r1velarc1 11 senso della sua . e51sten~
ntesi questa lettura di fede per _¢apire, 10'L

Oscienza crltlca, potrd avere in mano una se=-
anno informare in una certa mlsura o la501are
PoOssono. dlrettamente dare o confutare quella -

r sua.natura al di fuorl dell’ordlne”dello sto:n,

bile, - 5_,.~-

oggettivita creatrlce dl Gesu mi & p0531b11e

che i vargeli. l'abblano adulterata .0 mi =R pos -

soltanto i vangell,(soltanto 1a comunlta di-

sua v1ta “Ferrena e dall'altra .avevano’ avuto 1'esper1enza “délla sua’e

sistenza di: risorto e al

fede che ne hanno dato le . comunlta pr1m1t1ve.3¥V543~3a#1““

ia luce di quella rlleggevano d fattlﬁdella_{é'”
sua v1ta) ne abblano dato 11 senso plu vero? : s

'Il Nuovo Testamento,_essendo un testo di fede, ma anche un testo, &
un testo 1deolog1co. Allora e vero che’ nell'approcc1o al _Nuovo Testa

mento come testo di fede

dobbiamo: discernere volta. per volta che cosaﬁf~ﬂ-*

in quel testo e 1ntenz10na11ta di fede che coglie il mistero del Cri-"

Sto e che cosa invece & carico e sovraccarico 1deologlco, cloe il prez-“"

20 pagato da Paolo, Glovannl, eClevss alla-mentalita del tempo,

-

Questo & l'elemento novo, l'apporto spec1£1co delle 1ettu&e materla

lis ta.




GESU', IL PERDONO DI DIO

' GESU' CONTROFIGURA DI ADAMO ~ L'INCARNAZIONE

La premessa era necessaria per chiarire che 1a colloca21one Precisa
che io faccio del Gesu storico, cioé del Progetto di vita di Gesu, &
il tentativo di vedere quale & 1t'intuizione che soggiace alla compren
sione che i grandi teologi del Nuovo Testamento hanno avuto di Gesu.

A mio avviso la cristologia del Nuovo Testamento pud essere colta nel
la contrapp051zlone Gesl - Adamo. Adamo nel senso in cud o stato pre-
cedentemente letto, Adamocome ognuno di nol e simultaneamente. la col—
lettivita umana che abbiamo alla spalle, Adamo come simbolo della now
stra responsabilitd riguardo al mondo e del Peso delle scelte degli
che ci hanno preceduto, SU questa nostra responsabilita,

Per dare un punto di riferimento preciso e abbastanza Nnoto, prendiamo
1'inno cristologico della Lettera ai Filippesi. _

Nel capitolo II, Paclo esortando i membri della comunitd a non metter
81 1n posizioni rec1procamente competltlve ma ad accogliere 1ltuno l'al
tro, inserisce nella sua lettera un testo ver051m11mente pree51stente,
un 1nno che le comunlta rec1tavano.

EY un inno che dellnen il significato profondo della storia di Gest,
Dice: "Gesu, essendo dil natura divina, non considerd un tesoro geloso
la sua uguaglianza con Dio, ma spogllo se stesso assumendo la condizio
ne di servo divenendo simile agli uomini. Apparso in forma umana, umi
116 se stesso, facendosi abbediente fino alla morte di croce., Per que
sto DlO 1o ha esaltato,...(Filip. 2,6-9).:

L me pare che questa pagina delinea con forte accento mitologico il
gesto che ha costitulto Gesu nella sua realtd divina ed & il gesto che
capovolge 11 gesto d4i Adamo. Sono moltil gli esegeti che vedono un ac-
cenno implicito ma chiaro al racconto di Genesi, sopra commentato,

Adamo era in condizioni umana, era un uomo ed ha guardato come un teso
ro geloso, possibile da conquistar 1'uguaglianza con Dio ("Sarete co
me dew“), 1ntesa nel senso dell'auto@estlonL radlcale del mondo intero.

Qul lnvece viene ‘detto di Gesd che la sua storla e iniziata dalltaltra
parte, dalla parte di Dic. Gesu era di fatto Dio, quello che Adamo a
vrebbe sognato di essere. Ma mentre Adamo sognava di Jhermire la real
ta divina, Gesu -~ che pure era insediato in quella realta divina - non
1tha considerata come un tesoro geloso e se n'e spogliato prendendo in
vece gquello de cul Adamo voleva fuggire, la condizione di 1omo.

Gesu ha rovesciato 1ltidamo: questo & il senso.

Il testo dice qualcosa di pituiMe... assumendo non la condlzlone di
uomo, ma di schiavo...", ciocé non assumendo quella condizione umana
che era quella dell'Adamo - sempr: secondo il mito — della vita nel-
1'Eden, ma quella dell'Adamo buttato fuori dall! Eden; la condizione
di schiaveo, umiliato fino alla morte e 1a morte in croce, la morte
deglii sch1av1, la morte viclenta e socialmente declassatas



Quindi l'umanita assunta da Gesl non & 1'umanita dell*Eden, a cui
Adamo era chiamato e che ha rifiutato perche¢ ha voluto mettere su di
essa ltimpronta del "mio", ma Gesu entra nelltumanita segnata dal 'ge
sto di Adamo.

Quindi non pud dire che Gesll non solo accetta quello che Adamo ha ri-
fuitato, ma quelle che Adamo con il .suc rifiuto ha causato, ciod la

condizione alienata dell'umanita, | . RETE
Da un punto di vista di concettualizzazione rigorosa dell'incarnazio-

ne non ha $enso dire che Gedd ha smesso di essere Dio, che Gesl pree
sisteva, ecc. C : . - ST
Qui ron interessa il concetto di natura umana e natura divina,” quan~
to 11 significato esistenziale del gasto: quel gesto-che Adamo ha cer
cato di compiere e che era 11 gesto impossibile a realizzare;~i1'§é~f
sto della .appropriazione del mondo, quel gesto Gesld -lo ha rovesciato,
Ha lasciato cio& quella situazione, quel modo specifico di essere Dio,
che & appunto quello di creare i valori, per assumere 1'umaniti nal ...
limite della sua creaturalitd e dslla sua alienazione. Non s0lo in .
quella sofferenza creatrice che 1a'piﬁuﬂcia'comporta, ma in quella
sofferenza insenssata, assurda che & frutio della colpas

Qualcuno interpreta questo testo come .se non riguardasse il Gesd pree
sistente e dell'incarnazione, mz il Gesd gia nella storia: aveva la |
possibilita di vivere una vita di autoaffermazione gloriosa, invece
ha' scelto di vivere una vita di wmilza, ' B _—

A me sembra che questa interpretazione sia dovuta alla difficolta
concettuale di pensare Gest che cambia natura, ma non & giusto inter
prefare con rigore concettuale un testo che invece gioca. sul simbolo. -
Il contenuto reale di questi simboli alto-basso; condizione divina —
condizione umana, ecc, o 1tatteggiamento esistenzialae, Rovesclare 18
damo vuol dire dire di si a un mondo failito, '

Tutte le cose che io dico, sono una per una contestabili perchd sono
la lettura teologica che questo testo fa e che altri fannc. I1 mondo
in forza della colpa é caduto sotto la collera di Dio, cicd il mondo
¢ separato da Dio: ha perduto quella intenzionalita di dono che 1c co
stituiva nella sua positivitd ed ¢ attraversato da quelltaltra intei
zionalitd che & il dominio, e quindi non fa altro che sviluppare que
sta logica. I1 simbolo della collera di Dio non va preso alla lette—
ra ma £ un modo per esprimere la logica interna di un mondo che alla
intenzionalitd del dono ha sostituito L'intenzicnalita del dominio,

Un mordo che & frutto della colpz, 9ssia porta dentro di sé 1a scal
ta sbagliata. La logica di domiric & cid che comanda i rapporti d4di
cul ogcl noi viviame, con tutte e conseguenze: esclusioni, inginsti
zle, rapporto con il mondo naturale che ©ggi stiamo vivendo come 3i-
struzicne degli equilibri naturali, .eca. . ' '

I mali naturali sono naturali nella lors causa. Sono naturali nella
loro EenoMenolqgia, Ma poilche 1o womo avrei potuto e dovuto kttare antro
il male per portare a compimente il monde e invece ho trascurato,
perche altri erano i miel procetti, rella visione della storia come
responsabilita, i1 male ha quella connctazione della colpa di omis<
sione che ne fa un male umanc,



Questo mondo, che porta dentro di s& come sua intenzicnalita costitu
fiva il dominio nelle sue varie forme attive e di rimozione {(Fare al
cune cose e non accorgersi di altre), dice Paolo, & sctto la collera di
Dio, _

Et difforme da come Dio 1o vorrebbe ed & difforme dalltessere patria
delltuomo. La risposta di Dio comincia con il gesto che € il dire si

a questo mondo: assumere la condizilone di schiavo e morire in croce sQ
no due figure della stessa realta che & assumere ilmondo 1n quanto moﬁ
do lontano da Pio; e quindi non umano. '

T1 senso paradossale e scandaloso della incarnazione — come € vista in
questo festo, ma anche in altri - & -proprio questo: Gesl assume una vi
ta povera, dove la poverta e scandalosa, grida vendetta al cospetio di
Dio proprio perché & lfumano negato. ' o :

Cesu assume il non-uomo, inteso non solo fenomenologicamente - perché
non ha realizzato i suoi desideri -, ma & il non-uomo teclogicamente

- perché non ha realizzato il progetto di Dio, & Ffuori dalltBden: fuo
i da un corretto rapporto con la natura, da un rapportc amichevole di
reciprocita, ecc.—. ) :

gulla croce, il grido "Dio mio, Dic mio, perché mi hai abbandonato?"
va preso sul serio, non nel senso che Geshi'é diventato ateo ma nel sen
so che sulla croce Gesu & veramente ltesponente delltumanita sotto la
collera di Dio, delltumanita lontana da Dio che fa tutt'uno con l'uma
nitd fallita nel sSuo essere umano. '

Tnfatti nella visione biblica la comunlone con Dio e la realizzazione
Jdelltumano sono tutttuno, cioé non c'e una componente religiosa come
sovraggiuntd a una componente di integritd umana. Ltessenza dell'al~
leanza & appunto che ltessere in alleanza cgn Dic & essere, € vivere,
& essere nell'etica secondo 1ltordine della qualita.

Quindi nellfincarnazione e poi nella croce, che € 1tincarnazione che
arriva al suo compimento, Gesu & colui che vive ltuomo proprio in quan
to uomo fallito, uomo lontano da Dio, vive davvero la maledizione.

Quelle frasi di Paclo (Lettera ai Galati: 3, 13; II Lattera ai Corin-
£i:"Gestu che era 1l'innocente Dio 1o ha fatto 1l peccato gtesson) Vo=
gliono dire questo: Gesy assume davanti a Dio tutta la vicenda, la bg
nedizione e 1z maledizione, in cul le scelte umane mettono LTuomo.
Allora davvero Gesl & l'uomo abbandonato da Dio perche 11 mondo e ab
bandonato da DiO.

1L, PERCHE®'. DELLA SCELTA DI GESU': IL SIGNIFICATO DEL PERDONO

Se & legittimo chiedarsi il perché della scelta di Gesu, 1o contrad-
dizione, il paradosso, lo scandalo & questo: da una parte questo mon

do & -11 mondo lontano da Dio, & 11 mondo a cui Dio dice di no e quin
di & il mondo a cui Gest non pud non dire di no; dalltaltra parte pe
re & il mondo a cui Gesl dice di si.



11 mondo maledetto da Dio & cioé 11 mondo che ha detto di no a Dio e
al quhale- di consedguenza Dio ha detto di no; e il mondo della dissocia
zione, della rottura della creazione. E quindi anche Gesu, che & pre-
sentato nella natura divina, non pud non dire di no a questo mondo;
non puo non sentirsene massimamente non solidale, estreneo: questo
mondo' & comanddto dalla logica del dominio e di conseguenza dall'asé
surde delle 1ng1ust1z1e, eCC. . '

Eppure Gesu dice di sl e in questo "no" che dlventa un "si' cte il se
greto della nostra liberazione, Noi siamo appesi a ‘quasto "no" che dl
venta "si', a questluomo che nelltatto in cui dice "Dio mio, Dio mio,
perche mi hai abbandonato?", riafferma il rapporto (dice infatti "Dio
mio") nelliatto in cui lo nega ("....mi hai abbandonato"). Infatti il
salme 21, nella seconda parte, & la restaurazicne della comunione con

Dio.

Irn quella preghiera, "Dio miov, c'é il supremo pafad 3580 del "si" anni
dato nel "no", : N
Perché Gesu lo ha fatto? Non 80, fﬁrse percne soltanto dlcendo tsin g
questo qualcosa che & assolutamente indegno a che gli si dica di msiv,
esplode un nuovo thO a1 dono, una nuova gratuita, quel qualcosa che

& davverc la parola mwova detta da Dio in Gest: il perdono.

I1 perdono. & dire di si al nemico,a colui al quale non posso non dire
di wyo. (Non vi & solo difficoltd ad esprimere queste cose; uno non riu
scird mai a capirle davvero perche non siamo in fatto di logica Eorma
le).

11 perdOFO non ¢ l'indulgenza, il comprendere fino in fondo ltaltro.
Non & questo 11 perdono cristiano, anche se 0ggl alcuni pensano a Gew
SU come a uno psicanalista, che wviens a togliercl 1 sensi di colpa.
Casd invece viene a toglierci la colpa: il senso di colpa &€ ltapparen
za Jd1 una colpa ChL non cte.

Nen € questa llbera21one che Gesu & venuto a portarci; e nemmeno & ve
ruto a liberarci da una filssofia che diceva che Dio era cattive, so~
stituendola con una filosofia religiosa di un Dio né buono nreé cattivo,
che cl corredge quando sbagliamo,

New si tratta di avere due diverse idee di Dio, und sba gliata che poi
Gesu viene a correggerc1, ¢ 11 avere due diverse idee 4i noi stessi,
ura-sbagliata ksemtlrc1 colpeveli) che poi lul viene a correggerci e
urnz glusta; si tratta di cambiare qualcosa sul pizno della realtd,non
delle idee che noi abbiamo Jdella rezlta. :

5i tratta di cavire che il mondo 2 sotto la collera di Dio sul serio,

non perche Dio € cattivo ma percheé ilmowndeo ha rifiutate quella logica

di dono che ¢ i1 tessuto che lo teneva assieme. .

Dire che Gest porta il perdono di Dic, che viene a dire "sim" 3 questo

mondo, e affermare che Dio ha prodotto qualcosa di rwove, ha messo fuo
ri di sé e ha messo di sé gualcosa di nuovo; ha messo c1oe quel tipo =

di dono che non ¢ pil s0lo la gr:iuitd che fa essere cid che non o (al
1tadamo, che Dio ha posto altro da s&, dona la terra promessa, ltEden,
il mondo come ricco di p0951b111tq)
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Adesso il positivo é aver negato il dono. Allora in questa negativita,
positiva potenza di rifiuto, Gesy, figlic di Dio, ltuomo mandato da
Dio, viene a ridonare la possibilitd alltfuomo 4i rimettersi in comu-
nione con iui, Dio. : : : :

E' una nuova potenza, non contenuta nel progetto originario, nel dono
che Dio ha fatto delmondo. alltuomo.

La forza del perdono & qualcosa di nuovo, ed ¢ appunto questo: dire
di 31 al mondo al quale bisognerebbe dire di no. Questo dire di siron
vuol dire perc che il male diventa bene, ma che Gesl va a prendere 1o
uomo. la -dove. lui s'e messo, per portarlo fuori,

Allora il senso di molti gimboli, - tra cul forse anche quello di Ge-
su che discende agli inferi, al piu profondo della morte, della nega-—
tivitd umana -~ ¢ lo scendere dove l'uomo & diventato un "no® sussisten
te. Gesu, dicendo di si allfuomo, gli rida ia possibilitd di dire no
a questo mondo,

Questo . e il mistero del perdono, del perdono effettivo.

Vuol dire che l'uomo era effettivamente nemico a Dio, 1o ha calpesta-
to e ha calpestato se stesso perchd ha degradato la sua unanitd. Dio
ha fatto il gesto che dice "Vieni". Ct& una grautita di Dio nel dire
alltuomo; "Ti dovrel lasciare dove sei e invece instauro una logica
nuova - per cui dico no al "Ti dovrei lasciare dove sein.

Di qui tutta l'ambivalenza che dopo Cristo o' nei confronti del Nnega
tivo nel mondo. Clo2 Cristo nmen voleva santificare 1a sofferenza assur
da come tale, ma 11 suo dire di si ha immessco 1a forza di dire di no
al no. C o

Allora la sofferenza assurda, intrddotta dalla logica del dominio, men
tiene la sua connotazicne in sostanza negativa e come tale va combattu

ta.

Il "s1" di Cristo alla sua morte in croce, non & il "siv al morire in
croce, ma ¢ un "si" detto per immettere in questo morire in croce la
Forza di ribellarsi al morire in croce, non Pacendo perd di questa ri
bellione ancora un gesto di dominio. Perch® ltucmo che soffre o chiaro
che dice no alla sofferenza, mz c'é anche un "no' alla sofferenza che
ribadisce 1l no che adamo disse a quella sofferenza creatrice. CG1d il
no che mentre dice "no" alla mia sofferenza la scarica sugli altri.
Allora wmon ¢ pitt 11 "no" detto alla sofferenza, al nagativo.

Et di muovo 11 "no" detfe 21 mio nagativo e scaricato sugli altri,

Quindi c'¢ un lottare contro un negativo nel monic che in realtd 1o
fa crescare, perché non & una lotta che nasca da quella proscettiva
di universalitd del positive, che dovrebbe essere appannaggic del sog
getto storico.

Tl soggetto storico, ad esempiov la classe operaia, dovrebbe cssere
questo: un soggetto che dice di no al regative 42l mondc ma ron in
quanto ¢ 1l negativo solo suo, ma N quante. ¢ il negativo di tutti
gli uomini, perché ha sposate la positivitd del destind umanc e che
quindil anticipa una sccietd senza classi portando gia un cucre senza
classi.
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Perche, dice Marx nel famoso testo della "Introduzione alla critica
del diritto di Hegel", il proletariato non ¢ piu la classe, ma & la
non classe.

Soltanto nella suprema negativitd c'¢ la possibilitd del "no" alla
negativita; soltanto nel non-uomo c¢'é la possibilitd del "si® alltuomo.
Marx vede il non-uomo totale .nel proletarlato, almeno in quel testo, a
me sembra che ci sia qualcosa di questo. .

Allora viere spontanea la domanda: ¢ cosi di fatto? o
E allora la distinzione tra proletariato in sé e Proletariato per se,.
Ma 11 proletariato per s& se non & nel proletariato in sé&, dove sara?
E' nel partlto? ecc,~ o

.

C'¢ una certa analogla di strvttura molto 1nteressante. 11 dOJElUﬂ_Se,
cioe ltuomo effettivo non trova dentro il per se, vale a dire 1tuomo
che dovrebbe essere, 1'ideale, allora cerchi un rappresentante, la
classe, il partito, i vertici del partito. B cosi 11 dove 1tip sé del
Ltumanita non-porta dentro il per se, devli avere il resto santo dz
Israele, eu & la Chlesa°

e

Ma poi anche la Chiesa, anche 1 cristiani non sono senza. peccato. Al-
lora devi,in quedta logica, arrivare ad unoc al quale dare a priori la
1dent1ta dell'ln se e del per sé&, :

Cré un cerLo concetto di infallibilita del pajalw che non ¢ mail .sta-
to formalmente canonizzato ma che @ un pat’ ‘quello che la gente. pensa
e che tendono a far concretamente circolare una certa coscienza cate
tolica riguardo alltinfallibilitd concreta del vescovi - che & il pre
suppesto a priorl delltidentitd dellfin s e del per sé:'e 1a coscien
za corretta di fronte alla quale noi non abbiamo pid niente. da dire.
Noi persd affermiamo che c¢'ée un 1uogo in cui 1'in sé e il per =& del-

By

ltumano giusto e buono si & realizzato: & Gest di Nagareth,

Solo lui, non la Chiesa. S0lo Gesl & colul nel gquala 1tin sé dellt wma
nita peccatrice,che lul ha fatto sua - perché questo era quellc che il
Padre gli chiedeva - che lui ha sposatc fino a diventare il rappresen
tante davantl a Dic, 1'in sé& si coniuga. Su guesto 1in s¢ & nato in Ga
st il per se, cioe l'umanita come dovrebbe essere, Propric per goter
dire 41 '"ne" allfumanitd nagatlva’ Gesh la dice di "siv,

Questa mi sembra la differenza che dovrebbe restare nell'attesriamen
to cristiano di fronte al negative: il "no" contro la soffererza in

quantoe tale, nasce solo dal dirle di "si", altrimenti il "no" Sinisce

per essere il'"'ne" della ribelliocne, da cul non esca niente, Si combat

te davvero centro 11 male nelmondo soltante condividendolc,. pranjendo

selo sulle sgralles 31 combatte davvers 1tingiustizia nel mondo etth

dosi dantro. L'agnello di Dio che prende su di s& 1 peccatd delmondo

¢ questo, _ :

Combattere i peccati del mondo non & ultimamente problema di giusta

analisi o di giuste stratagie, lo ¢ solo la messa in opera-di una in
tenzionalita di Ffondo che abbia assunto il progetto creatore, CioS i1

progetto di un mondo giusto e buoro, apartire da un mondo in cui quel

progetto € negato, che l'abbia assunto con quel gesto radicale <1 con
sentinento al negativo come puntoe di partenza per cambatterlo, 5o que-

sto consentimentc al negativo & 1l senso ultimo del perdono cri stiano.

In certo sensc si put dire che quello che Dio chiede a noli & di rifa

re il paradiso terrestre, di ricostruire l'umano giusto e buong, di fa i
re della terra la terra promessa. La radice di questo & perdon@re.pe;
Fare della terra la terra promessa si deve partire perdonando,



