RELAZIONE di PADIGLIONE prof. VINCENZO dell'Universita 4di Roma
"CULTURA CATTOLICA E TERRORISMO IN ITALIA"

Quali nessi si possenc 1mmag1nare tra questi due Fenomeni, “cultura
cattelica" e "terrorismo”, cosi diversi®?- .. '

_C & un primo dato da prendere in esame: la presenza'consistente di ex
cattolici militanti, o provenienti da famiglie cattollche, nelle file
del terrorismo. Tra tutti vanno ricordati Renato Curc1o, Mara Cagol,

Mario Moretti, Marco.Donat Cattin.: Ma ce ne sono molti altr1.=h~~

Alcune valutazioni sono state espresse a questo prop051to da studiosi
cattolici. Per esempib Padre Sorge, in und tavola rotonda, sembra che
abbia affermato che il terrorismo chiama in causa i teologi della Ri
voluzione,

Guzzetti, in un fascicole di "Studl Sociali" sl Lerrorismoe {Pascico=
10 redatto su indicazione della CEI) ha di recente insinuato una re~
sponsabilita morale dei Cristiani che negli anni'60 e '70 si batterg
no a favore degli strati sociali emarginati. ' '

Guzzettl ha scritto al proposito: "Si pud dar completamente Torte a
chi rimprovera alla Comunitd cristiana di non aver reagito con suffi
clente prontezza, con sufficiente chiarezza e con sufficiente omoge~
neitd ai tentativi di ridurre il messaggio cristiano alla sola eleva
zione delle classi pill diseredate, da ottenere con tutti i mezzi,non
esclusi quelli della violenza a persone e della violenza armateveso
Non abbiamo dimenticato le indifferenze, le freddezze, le sufficien-
ze con cul tanti di noi erano fatti a segno quando richiamavano l'at
tenzione sui pericoli insiti nell'esaltazione di Camilo Torres, del
Ché CGuevara, delle lotte sindacali dell'autunnc caldo" e di molte
altra cose anCoXdssse’.

Non ritengo corretta tale valutazione e considero pericolosc e stru-
mentale 1ltuso che viene fatto strumentalmente del terrorismo. In que
sto 1l terrorismo serve a liquidare i1l dissenso espresso dalle Comu
nitd di base e dunque ad estirpare, anche dalla memoria, pratiche e
concezioni alternative di vita che oggi appaiono in qualche modo in
declino.,

Et 10 stesgo procedimento che, su un versante laico, ha colpito 1l
168, imputato, grazie al terrorismo, dell'origine di tante nefandezze.

C'é una seconda interpretazione che mi sembra pid articolata e piun

capace di cogliere i nessi fra cultura cattelica e terrorismo. Se ne
sono fatti portatori giornalisti illustri come Bocca e sociologl qua
1i Alberoni e Acquaviva, che hamno sottolineato come la cultura cat-
tolica e quella comunista in sostanza si assomiglino, tanto da rende
re possibile 11 continuo interscambio di soggetti dalltuno alltlaltra,
senza sostanziali differenze se non la crescente secclarizzazione.

Entrambe avrebberc la siruttura chiusa e vischiosa della Chiesa, di
untistituzione ¢iod centralizzata, entrambe sarebbero caratterizzate
da una prospettiva totalizzante (e cid sarebbe il male antico, diret
to retaggio della Controriforma) da uwna forte coesione interna e da
attese messianiche,
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Scrive Acquaviva:"8i passerebbe da un'esigenza di totalitd cristia~
na ad. untesigenza di totalita marxista, da un bisogno cattolico di
centralismo ad una. marxistats

Ed ancora pil in concreto agglunge'“A volte £ 1a scelta rellglosa
che sta dietro, o la precederite maniera di essere re11g1051, che deé-
termina poi l'adesione a diversi tlpl dl gruppl extraparlamentarl,
Spesso, attraverso numerosi passaggi. .

pPer tukti, a o * - d'esemplo, ricordersd L. ca51 clarorosi di persone

che da una Miiitanza impegnatissima nelltAzione Cattolica sono glun_giil

ti, neiltarco di alcuni anni, attraverso passaggl intellettuali com.
pPlessi e travagllatl, net gruppl rivoluzionari armati © come mllltan
ti o come- teoricil.

Mi sento di condividere il tentatlvo d1 ricercare l'orlglne delia ma
trice culturale del terrorismo in concezioni totalizzanti religiose,
e specialmente in pretese morali altissime collegate ad untanaligi
semplificata della realta (ad esemplo il SOClologlsmo dl certa vulga
ta marxista o anarchica). S .
La presenza di. 1n1z1at1ve terrorlstlche in Spagna, Irlanda, Libano
viene a confermare tale 1nd1caz1one, ma anche (nel caso del leano
& evidente) a Sv1ncolaf1a dalla matrlce soc1allsta e dl 51nlstra in
gencrale.

Del resto recenti e antichi massacri complutl dall Islam invitanoa '

non limitare l'ambito p”oblematlco al solo comportamento religioso
cattollco._

Come si pud. caplre, non condivido un! assun21one astratta del proble~ .:"

ma, 11 congsiderare ciog in modo” astorico cattolicesimd e marxismo.
Questi due 91stem1 di credenze e di valori tendono, per raglonl sto
rico~sociale, -2l monolltlsmo, ma sviluppano anche una 1loro dlnamlca
e garebbe assurdo non riconoscere nella esperienza italiana degll ula

timi decenni proprlo 1a diffusione di molte e dlverse culture catto— f

liche e. comunlste.

I1 non voler riconoscere le dlver51ta, 1l varlegato panerama delle;
situazioni soc1a11 e dellie. soggett1v1ta che negli anni.'70.s5i sono
sv1luppate, conduce invece ad e51t1 1nterpretat1v1 sempllflcatorl,
riduttivi, meccan1c1st1c1. :

B soprattutto porta ad assunzioni teorlche che- dlcono molto d1 piu
sulla personalita totalizzante di Chl le sottoscrive che non sulla
realtd che si sta esaminando. - sy

Par :esempio Acquav1va afFerma: "L'uomo e la donna hanno bisogno di
un’ "padre" che interpreti e spieghi, che prescrlva chlaramente cid
che & bene e cid che & male",

Ora cid pud verificarsi in partlcolarl momenti vissuti da una
5001eta, ma il presupporm come wiversale un Pisogno di orientamento
normativo, Forte, carismatico, centvallzzato e ben poco manipolabi-
le dal soggetto &, a mic avviso, arbltrarlo, in quanto eternizza un
accidente storlco con.ll rlsultato di confermare lo gtatus quo.

Comunque dobblamo tODnare a chiederci:se l‘attrlbulre al cattollce
simo o al marxismo caratteri di sistemi totalizzanti e centrallzza
ti implichi di fatto (e in che misura) una loro respomsabilita a
riguardc del fenomeno del terrorismo.
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Milioni di persone hanno vissuto o vivono immersi completamente in qug
sti sistemi cognitivi e normativia'Qualcuno potra rimproverarli di dog
matismo, ma non certo d4di parte01pa21one ad 1n121at1ve terroristiche.

1

B' banale, ma & logico allora affermare che non e certo Ltappartensenza
a questi sistemi la variabile scatenante del terrorismo. Perche essa
si metta 'in mote & necessarlo presupporre invece innanzitutto una sepa
raz1one, una dlstanza del soggetto rispetto a queste 1st1tu210n1r

Acquav1va affermava al riguardo che "essere nati e cresciuti cattdlici
per molti significa aver acquisito un forte senso di appartenenza comu
nitaria, specie se si & stati militanti. Da qui un dlstacco rabbloso e
violento e insieme una ade51one posse531va ai gruppi".

Pertanto i tratterebbe di una separazione vissuta nel profondo come
azione non libera, ma coatta, come lacerazione drammatica che attiva
un vortice di dinamiche esterne ed amblvalentl alla cul base v1 & una
dlpendenza irrisolta, _ T L _ P

Dunque 1l terorismo si affermerebbe comeg governo onnlpotente dl ta11
passioni scatenatesi, come gioco manipolatorio sadomasochlstlco per-
anmullare la separazione, sostituirsi allo Stato, lncorporare 1a clas—
se e il popolo, farsi legge, ordine, Chlesa.~.h :

E'revidente che tali dlnamlche p51cocu1tura11 non si attuano certo d1
fronte ad una istituzione totalizzante realmente forte, nel Pieno suo
potere e prestigio. Non & esatto infatti ritenere, come fa Alberoni,
che le due grandi istituzicni, le 2 Chiese (quella antica, il cattoli-
cesimo, e quella moderna, il comunismo) espellendo alcuni membri. gio-
vani "1i fanno impazzire®, cioé li avvianc di fatto al terrorismo,

E! vero l'inverso, che un indebolimento mal tollerato di tali istitu=
21on1 totalizzanti, un lero venir meno, un settorializzarsi di tali si
s temi normativi pud provocare in dati soggetti, e in determlnate 51tua
zioni storico-sociali, una nostalgia del Potere assoluto, un immagina-
rio dl repressione radicale subita, che si tende disperatamente con
ogn1 mezzo di ritrovare nella realtd, contraffandone in ogni modo ‘i da
ti sino al paradosso di riuscirci, per cul lo Stato- di Polizid, 1nventa
to in un primo momento dalle BR, si & qua51 reallzzato in Italia gra21e
alla 1oro opera. -

Qui si evidenzia che un 1imite-dellﬁinterpretazione del fenomeno ter= -
roristico deriva dalla tendenza ad associario all'atteggiamento reli-
gioso. Per atteggiamento religioso si: intende un comportamento regola
to da nOfme -assolute attribuite e san21onab111 da Entlté Trascendentl.

A me sembra che invece il comportamente terrorlstlco 51a pin faciimen-
te a551m11ab11e, ‘specialmente nella situazione italiana contemporanea
alle pratiche magiche,"come intervento onnipotente manipolatorio sul
reale, come relazione impropria ed irrazionale tra mezzi e fini, come
disperato- tentatlvo di riprodurre un ordine immaginario, di affermare
una qualche p0591b111ta di agione nel mondo c1rcostante"



Ma affinché un tale comportamento magico si possa affermare sono ne
cessarie determinate condizioni sociali che rendano in qualche modo
efficace il PlCOTTerVI, ed € necessarioc un clima culturale pervaso

di eiementi magici che entri con essc in 51mb1031, in 51nton1a, CO—
si- da leglttlmar51 yeciprocamente,

Per esemplificare  questa dlrettrlce 1nterpretat1va, tentero qui. dl
seguito di delineare il contesto sociale e il clima culturale nel
quale si & prodotto il terrorismo di massa in ITtalia,

L'lntervallo storlco che vorrei ricordare comprende gll anni che
vannoc dal '75 al 178, anni che rltengo centrall per una lettura del
terrorlsmo 1ta11ano ‘di massa.

Fino al 1975 escluso,ll terrorlsmo italianc & quasi completamente at
tribuibile alla Destra neonazista e neofascista. La Presenza di un
terrorisme di sinistra non & significativa, ma solo episcdica e di-
mostratlva.:

Una’ prlma mllltarlzzazlone della politica avv1ene nei prlml anni '70
attraver501'serv121' d'ordlne, "bracci armativ di talune organlzza- '
zionli della sinistra extraparlamentare, con compiti di autodifesa,
specialmente di freonte al rischio di colpi di stato.

Una seconda militarizzazione della politica nella 31n15tra'avv1ene
nel 172/73: vi sonoc rivolte pacifiche nelle carceri, Lotta Continua
offre il proprio appoggio pelitico. '

La repressione dello Stato porta alla sconfltta del Movimento per la
Riforma delle carceri., In questo clima, dopo c¢he L.C. ha dovuto riti
rare 1l proprlo appogglo, nascono i N.A.P., che poi conflulranno nel-
le BR, - : : : : :

Ma queste prime m111tar1zzaz1on1 della politica non hanno una espan—
sione immediata, rimangono nuclei separati rlspetto al mov1mento di
massa,_con limitati membri, speC1a1mente negll anni '75- 76.

Che cosa avviene in quegli anni cruciali? '

Il panorama intérnazionale & radicalmente mutato. EY caduto il Fasci
smo in Spagna, Portogallo, Grecia. I Vletcong hanno vinto 1t Impero
Amerlcano. ~Anche la 51tuaz1one italiana appare in movimento,

Nel"® '74 11 ReEerendum sul leOPZlO mostra per la prima volta la batt1
blllta, con strumentl 1ega11, di forze culturalmente conservatrlcl
(DC = Chiesa),

S 1potlzza una frattura in senc alla DC che libererebbe una parte'
dell'elettorato cattolico dal vincolo di centro-destra;la polarizza—
zione politica fra DC e PCI nelle elezioni amministrative del '75 da
valore allo obiettivo nascente nella Niova Sinistra di mandare al go
verno il PCI. Prende forgza l'idea istituzionale di contribuire alla
formazione di un governo delle Sinistre, A causa di cid vi & chi (co
me Alberoni nel 175) ritiene che il movimento stia morendo: ha ormai
messo sotto accusa i leaders carismatici e ha esaurito la sua carica
di stato nascente. S1 immagina cosl un Puturo opaco di istituzioni.

Ma & mia convinzione che quel contatto diretto con il reale, alter-
nando 1'impegno su problemi settoriali alla partecipazione a situa-—_
zioni pin generali ed espressive, sempre in presa diretta con i blso
gni reali soggettivi, abbia prodotto umna effervescerza e una V1ta11”
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td culturali qualitativamente e quantitativamente anche pid ricche
del '68. Il contatto diretto con le istituzioni viene infatti ad im
porre un ridimensionamento di velleitd astratte, obbliga ad un rmdl
mensionamento del "noi" collettivo, e avvia ad una vadlorizzazicne
nuova del soggetto in quanto tale, anche se si mantiene per ora 1'ot
timismo di chi si sente sicurc perché sta dalla parte giusta della
storia,- quella buona e progre551va, che dungue vincera, R

ET 1n questo perlodo che emerge, puriroppo per durare il tempo dl f
una rosa, una nucova dimensione culturale del tutto orlglnale in Ita
lia, e che qui chiamerd “prospettlva etica" 'etlco—pratlca, nel sen
so di riflessione anche individuale sulla condotta, sulle asplra21o
nl, alla ricerca della ‘saggezza e delltautorealizzazione non solo
collettiva, ma anche personale, autoredlizzazione che era un veroc e
proprio tabu per le tradizioni cattolica e marxista, che solo ammet
tevano l'emancipazione della classe o la prom021one del popolo.

Gius tamente Alberoni attribuisce al mov1mento femmlnlsta l‘lnserlmen
to nel panorama culturale italiano di questa nuova prospettiva etica
che "riguarda la definizione del sé&, il modo di essere al mondo, 11
tipo di re1a21one da instaurare con gli altrl"

Della ricerca etica sono diretta espre551one, i gruppl dl autocosc1en
za, i piccoli gruppi di 1nc0ntro, strutture 1nterpersonall dinamiche
vwvolte aila conoscenza delle disarmonie tra interioritd ed esterio-
rita, tra prlvato @ pubblico, tra individuo e.collettivita.

Tnoltre il merito. di aver rivendicato in anticipo su altri movimenti
sociali la centralita delltindividuo e di aver avviato una radicale
a8 serrata critica alle forme di occultamento del probleml @sistenzia
1i, va indubbiamente ascritto al femminismo. Se nel 168 la rivolta
giovanile Ffu in buona parte interpretata, nhon solo alll'interno ma an
che. all'esterno, sedondo gli schenmi rassicuranti del conflitto socia
lg’ tradlzlonale che oppone il lavoro al capitale, la contraddizione
tra 1'uomo e la donna, cheesplode in Italia intornoc al '73,_ben pre
sto si palesd irriducibile alla sola contraddlzlone di classe.
La:subalternita della donna, lungi dallfessere il prodotto . di una so
cietd determinata (quella capitalistica) costituiva un universale, at
traversava la storia dell'umanita dalle bande dei popoli cacciatori
privi di classi socilall alle comunita 1ndustr1a11 avaniate capitali -
stiche o socialiste..Solo forzature ideologiche, ben presto rilevate
51 1inadeguate, potevano:favorire una omologazione della 51tuaz1one
subalterna femminile.a quella proletarla leglttlmandone cosi una let
tura soc1o—economlclst1ca. = :

La r1fle551onb, che invece impoze la rivolta femmlnlsta, a chi ne &
stato protagonista e per riflesso agli altri, non_poteva non raggiun
gere 1 nodi delle contraddizioni primarie tra soggetto ed oggetto,
tra natura ¢ cultufa. Solo scavando sinc alle radlcl delle filogene
51 umane,non plu ‘occultando la rilevanza di fattori blo—p31c010g1c1,
poteva Chlu?lTSl 11 mlstero della condizione della donna e. apr1r31
nuov1 orizzonti’ culturall. Tutto ¢id richiede al mov1mento femmlnlsta
sia una radlcale messa“in discussione di tutte le. regole fondantl

1a convlvenza soc1ale nella sfera pubbllca come 1n quella prlvata,
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ancor piu rilevante per la donna, sia la ricerca di pratiche di auto
analisi che permettevano di scoprire e valorizzare la soggettivita -
femminile nei suoil gspecifici bisogni, che secoli di storia avevano
nascosto agli stessi proletari. I1 recupero della soggettivitd prati
cato dal femminismo non poteva essere inteso secondo 1'uso di una tra
dizione marxista come un riconoscimento dellfesistenza di un caratte—
 Ye sociale, dotato di propri bisogni e progetti e livelli di coscien-
za, che accumuinerebbe tutti i membri di un dato strato sociale della
soctetd. Si trattd invece di un rinvic alle concrete individualitd
femminili, le sole che, parland in prima persona ed esprimendo i pro
pri vissuti e desideri, potevano costruire una strategia di trasfor-
mazione sociale che non fosse fondata su presupposti organici al do-
minio maschile o su mere astrazioni. R

Sempre connesso a gquesta prospettiva etica si afferma in qqagli anni
1o slogan politico della "nuova qualitd della vita®. S
Con essc si esprime una volentd di trasformazione radicale della so-.
cietd, un desiderio di mutamento non ristretto alle strutture'produg
tive né al sistema politico vigente, ma esteso alltinterc pianc della
quotidianita, ai bisogni individuali e collettivi. Emerge cosi una pra
tica antagonista diversa da quella. tradizionale, che sostiene una ri-
vendicazione contemporaneamente diretta su tutti 1 fronti del sociale, .
alla "politica deil due tempi', ciocé a quella strategia di transizione
al socialismo secondo la quale prima era necessario conquistare il PO
tere, socializzare 1 mezzi di produzione, abolire 1'alienazione econo
mica e poi, finalmente edificata.la societd socialista dei liberi pro
duttori, sarebbe stato possibile umanizzare i rapporti intersoggettiﬂ
vi, favorire la liberazione dei bisogni personali, accrescere llauto-
nomia dei soggetti, S :

Ora questa prospettiva etica che si afferma nel '75 rappresenta a li-
vello culturale, nella quotidianitd, la prima vera alternativa alllege
monia”"(':a'.t_to‘licaf. O PO ” \
Vi &-da ricordare che in quegli stessi anni ia Chiesa cwm lasia gerarchia
risulta alquanto indebolita dd un convergere di forze esterne ed inter
ne ad essa contrapposte. Il risultato & un consistente ridimensionamen
to della sua influenza nella vita politica del paese e .nella vita.pri-
vata degli italiani, iiquali non solo mostrano di rifiutare un servi-
z10 “evangelico" destito in wmodo paternalistico, ma -tendono .a relega- .
re in-spazi limitati dellalord esistenza credenze e .pratiche proprie
della dimensione religiosa. S

P

Inoltre, se durante la prima metd degli amni '70 la Chiesa dei poveri,
le esperienze delle Comunitd di base nel loro COntenuto-di=apertura
al mondo del lavore, erano gtate in parte raccolte dalla Gerarchia sotin
= formula di “"promozione umana® (Convegno del Febbraio '74 sui mali
di Roma, Convegno "Evangelizzazione e Profiozione Umana",..), anche se
noun senza travagli, esautorazioni e punizioni pér i ribelli, ora que
sta mova ed emergente prospettiva etica si presenta, in un primo mow
mento, ben poco reinseribile nella tradizione cattolica {specialmente
preconciliare) perchéesalta non solo il valore della solidarietd, ma
anche quello della felicitd e perch® pretende di investigare e coltie
vare, libera da ogni dogma, proprio quel terreno problematico che la
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precettistica cattolica ha da sempre in Italia arato indisturbata,usu
fruende proprio di quella divisione fra compartimenti problematici che
assegnava al marxista lieconomia politica, al sacerdote a alla sua
dottrina la morale, ltidentitd, la socialitd, i sentimenti, la violen
za interpersonale ecc. ' '

Tutto questo dlventa invece occa51one di approfondimento e di dlbattl
to quotidiano. L
Purtroppo la prospettiva etica che allora emerse, minacciata da un in

sieme di congiunture economiche, politiche e sociali, ebbe vita breve.
Forze diverse ne corruppero 1rr1med1ab11mente la vitalita sino a tra-
sformarls nel suo opposto, in una. concezione totalizzante.

Innanzitutto va ricordato che numerosi vettori di crisi si dirigevano
in guegli anni sulle masse giovanili. La crisi energetica infatti ha
avviato una dura recessione économica i cul effetti risultano immedia
tamente percepibili dai glovanl in termlnl di dlsoccupaz1one e preca—
rietd.del lavoro.

Nel loro disagioc i giovanl non sembrano trovare solidarieta tra le
forze politiche della sinistra storica a cui peraltro si riveolgono.
Infatti il PCI, nel progressivo inserimento nelltarea di governo vara
in quogli anni una politica di austeritd e sacrifici che; oltre a e-
sprimere valori-in netto contrasto con il sistema dei bisogni attiva

to dalle esperienze del '68, viene a colpire, attraverso accordi sulla__'

riduzione della spesa pubblica in settori non produttivi, propric que
gli strati scciali, come 1 giovani scolarizzati, che contavano su uno
sviluppo dei servizi-per il loro inserimento sociale. Neppure il sin-
dacato,che in guel periodo attenua la mobllltazlone sociale, sembra PO
tar jroteggere 1 glovanl. -

si lacera cosl definitivamente quell'unitd tra operai’e studenti (ﬁé;l
177 i parla ormai di due societd) che aveva Patto grande il 168 e

che ‘ancora costituiva nel 176, almenoc a livello ideale, il riferimen~ -

to princidbe: dell'lmmaglnarlo rivoluzionario. E' propric questiultimo, -
nella sua componente di utopia e di ottimismo, ad éssere radicalmente
stravolto. Le brutture del socialismo realizzato, la crisi economica, -
i disastri ecologici (Seveso), il ritorno ad un primato della politi-
ca gestito dai partiti, la caduta di tensioni conflittuali da parte

della Sinistra Storica, la perdita di autonomia del sindacato, la scop

Fitta elettorale della Nuova Sinistra nel '76,lo scicgliemento o la . |
crisi delle. principali organizzazioni.eredi del '68, costituiscono tan-
ti frammenti di uno scenario di depressione e di delusione che inve--
ste direttamente quel soggetti sociali come i giovani che, piu di al-
tri avevano, identificato se stessi nel progetto di un rapido e radica
le mutamento. _

Unt esempllflcaz1one del processq SOClale che tra il *7% e 11 '78 ha
portatq fanti glovanl alla disgregazione, al fallimento di esperienze
realmente creative ed innovative, &, possibile ricavarla descrivendo
la storia dei circoli giovanili o rentrl sociali.

Essi sorgono nel 1975 grazie ad un diffuso senso di fiducia presente
nel Movimento operalo e popelare derivato dalla consapevolezza della
forza raggiunta complessivamente dalla Sinistra.

- 14 -



Giovani e donne partono da esigenge concrete e personali, non piu at -
tribuibili ad una generica classe. Alla crisi delle strutture asso=-
ciative e ricreative tradizionali, confessionali e mo, come llorato-
rio, rispondono non pid in negativo, cioe accellerandone il degrade,
ma opponendo.una alternativa concreta volta a realizzalre nel qul ed
ora una societa appagativa, llberata, e non solo antagonlsta.
Comune denomlnatore di questi c1rc011 glovanlll ara la costruzione di
. spazi ove dlscutere la qualitd della v1ta, ciod - come scrivono gli
autori di un libro pubblicato da Feltrinelli sull'argomento -

131 luwoghi di aggregazione dove si praticaho e si consolidano
momenti di attacco alle contraddizioni capitalistiche, uomo-
donna, personale-polltlco pubbllco—prlvato, 1avoro-temp011
berc; ad e51genze di aggregaz1one per una vita politica e cul

“turale dlversa, dove si pone’in’ concreto 11 problema della
-oultura alternativa, possiamo riferire tutte le esperienze dei
circoli, da quellil comple551 a quelli piu dpboll"

Questo prpgramma,non rimarr -sulla carta, ma si reallvzera di Fatto
nell'erogazione di servizi sociali autogestiti,individuando sl territorio i
reglibisogni della popolazione e aprendo spazi e modallta di attivita
espressive (es. corsi di mu91ca, danza, teatre...) non pPiu stretta-
mente legate alla politica. . :

Ma la fine di questa esperienza cosi 1nnovatr1ce verra dl 13 a poco
tempd in segulto alla limitazione della Finanza degli enti locall
imposta dal Governo, ma anche alla diffidenza delle’ Porze della si-
- nistra storica verso le strutture di democrazia diretta .
- L'assenza di rapporti e mediazioni pelitiche compromise quel dellca
’ tomrapporto dialettico tra nuovi soggetti ed istituzioni, provocars
" do una radicale ondata di sfiducia che questa volta veniva ad inve-
stire in pienc le forze della sinistra, intrappolate iw un gloco di
- logoramento durante ltavvicinamento al governo, :
oo In partlcolare per i giovani tutto questo ha 31gn1f1cato mlnorl pos
. .sibilitd di v1vere fuori della famiglia, di v1agg1are, di: condurre
cvita autonoma e di maturare esperienze nuove; .ad essere: molto plu
n;costrettl alla vita. tra le quattro mura domestlche dove: plu presente
fdlventa allora l'oppre351one. s

Y La Dtor¢a de; t77 permette di documentare at teggiamenti diversi e

spesso contradditori che i giovani vengono ad esprimere nella gestio
ne di questa crisi collettiva e personale: lfadesione di massa al
partito armato (nel 175 gli attentati furono 702, nel '77.2130), ma
anche alla POlltlca della non-violenza, gli happenings festosi e i
morti durante le manlfesta21on1, lrautoironia degli indiani metropo
litani e ltautodistruzione dei drogati, i molti suicidi di giovani
militanti, i raduni musicali e il senso di solitudine e di vuoto e
Spresso nelle telefonate alle Radlo libere e nelle lettere a "Lotta
Contlnua“ S n

Ltesito di questo Processo che priva i giovani di 1egittimazione po-
litica e delltinserimento in una dialettica sociale e 11 abbandona

alla marginalitd e all'anomia, proprio nel momento pin delicato dele-
la costruzione sociale della loro ddentitd, & il regredire delia pro
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' spettlva etica che per sviluppare abbiscgna di un clima di libertd e |
di solidarietad, cosl da aiutare 11 soggetto nel potenziamento della
espre551v1té e della coscienza.

La riflessione aperta e critica sulla condotta di vita cede il passo
ad una ricerca affanncsa di modelli normativi totalizzanti in cui 1den
tificarsi e cosl per: esempio ‘apprendere come il vero "compagno', il ve
ro ”comunlsta" si. comporta di fronte alle femministe, -

Scomparsa l'etlca non riemerge la visione religiosa, ormai frantumata
nella sua interezza per la crisi delltoggettivitd, per il soggettivag
si del mondo sacro. Nemmeno riemerie il marxismo monolitico degli an-
ni precedenti. Si fa strada invece la prospettiva magica, intesa come
signoreggiamento delle ambivalenze. affettive, delle relazionl sogno
di grandiosa manipolazione attuato da ca1 nel profondo si avverte tan
to impotente nei confrontl del mondo . ' :

In questa chiave di ipertrofia del maglco va 1etta a mio avviso l'am~
pia domanda sociale di 1rraz1onallta che si afferma nel '77 e che per
dura col terrorlsmo. : = : :

In quel perlodo si aq51ste ad una ricerca dlsperata e continua da par
te del nuovi soggetti di asperienze vitalistiche, di quelle che Jaspers
chiamava "situazioni~limite", cioeé di stati di continua euforia e de-
pressione, come se lt'individuo avvertisse di non poter vivere neanche
un attimo senza il sapore della lotta @ della sofferenza.

Nei roman21 autobiografici che appalono 1n quegll annl 1'esp051z1one
privilegiata del sesso e della violenza perviena ad una. .cosl radicale
estensicne tanto da far apparire l'universo dei rapport1 1ntersogget~=
tivi totalmente sessuallzzato e conflittualizzato. :

Ebbene, questo bisogno di esporsi a 51tua21on1u11m1te, in larga magglo
ranza negative, porta in lucé un vecchic mito escatologico, fatto prof
prio dalla sinistra, Mi riferisco ad vna concezione ormai diffusa tra*
i giovani secondo cui l'unica matrice di valori progressivi di rela—}*
zioni'soliddali sarebbe italienazione, ltesposizione radicale; la mise
ria ‘psicologica e culturdle. Solo toccando il fondo della dlspera21one
umana si pud ribaltare il corso negativo della storia. Solo l¥esposizip
ne alla sofferenza attiva .un processo catartlco, rigererativo per l'in-
dividuo. s

"Se 11 mondo & tetro'e la'ndfte & tanto scura & perché sta
venendo ud glerno nuovo (lettera & Lotta Contlnua 290"y 4
Nforse’ sentirci disperati a volte fa’ bene perché poi si rl*
‘comincia con pl& Porza la letta per sopravv1vere" (Lette
ra a Lotta Gontlnda 323) fo

L'attesa dl unaz apocallsse ormal imminente appare come 11 rovescio
della medaglia dei miti trionfalistici della rivoluzione che tanta
parte avevano nell'immaginario collettivo giovanile., E!' sempre dal .
l'esterno, -da eventi eccezionali e catastrofici, che dovrebbe avv1ar’
si quel mutamento soggettivo che non si ha la EorZa di- 1ntraprender _
nel quotidianoc. Del resto ltapocalisse o la r1voluz1one permettereb—‘_
bero alltic anche il pid disgregato direinserirsi nelitordine £ocidm -
le al pari con gili altri, poiché fra le rovine si partirebbe tutti
da zero.
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L'onnipotenza proiettata all'esterno ritorna al soggetto in una spiré
le del tutto irrazionale e magica per cui solo un'esperienza limite,
un bagno nel sangue o nel sesso o nella droga si ritiene possa contra
stare e superare l'esperienza negativa di vuote interiore.

Come si pud notare, i meccanismi psicoculturali qui evidenziati non

.- .sembrano tanto riferirsi ad una concezione religiosa, quanto piuttosto

palesanc un fondo arcaico, magico, che utilizza brandelli di sapore og
gettivo per fini manipolatori del reale ofmai 1Mmaginario,

De”resto'nel_'77_si assiste ad un effettivo revival magico di gresse

Proporzioni: non mi riferisco golo al successo delltastrologia, ma al-—

la reviviscenza di culti esoterid,di processioni popolari di origine
pagana, di credenze dimenticate come .quella del Diavolo.

Lo stesso cattolicesimo nel riprendere in'quegli anni quota, tende a

valorizzare elementi ritualistici e magici. Alberoni nel '77 individua

1temergere di nuovi credenti nelle comunita di preghiera, nei gruppi

~ neopentecostali. Infine in quel. periodo sette orientali e movimenti ca
- rismatici ricevono in Italia untaccoglienza incredibile da parie dei
~giovani. '

E' il ritorno al sacro - come ihtitolano giustamente alcuni giornali -
che non va confuso con il religioso in progressiva secolarizzazione.

Questa ipertrofia del magico, attivata a causa della assenza di effica
ci mediazioni_socialil'capaci di rendere conto della realtd e dei biso
gni della popolaziene, si mostra in tutta la grandezza e tragedia du-

- rante 1l caso Moro.

'}:Un,collega-deli'Université di Roma, Enrico Pozzi, ha interpretato tale

evento come la rappresentazione di "un séqrificioiumano, perpetrato da
un'intera societd tramite le BR; e dunque, offerta collettiva.di una
vittima sacrificale come rifondazione magica .di’un patts sociale senza
pin tramav. : o R -
L'ipotesi pud sembrare audace, ma se, ricordando la situazione e i mo-
menti di queiﬂtragici.giorni,'ne’séguiamo la logica, non dovrebbe sem-
brare assurdo riconcscere una convergenza latente tra le azioni delie
BR e quelle dello Stato e della collettivita, tutte protese a ricavare
vantaggi simbolici dallfevento. ' ' '

Le BR, introiettanc magicaménté; anche per cannibalismo verbale, il po

Z,Vtere'incardinato € rappresentato nella vittima; la classe politica e
o la societé;civile-nel_rifiutarg 1'immagine di un potere prigioniero,di
S un padre fallito, s dunque nel non accettare la trattativa,.assecondag

do- 11 désiderip_gollgttivowdi”far morirve il padre impotente per salva

-re il nome del Padre®, "Un padre tanto padre da meritare di essere ucci

sOt & ‘questa la ¢onferma magica che i £igli cercano nella missione sacri

ficale del Padré. Perche Ltimmagine del Padre indebolito & una realtd in

f;tollerabile che dé"panico,

Yoro prigipniero~rispeCchia troppo l'impotenza di un sistema sociale e

‘del suo potere., Per questo un intero paese ha desiderato - nel Profon-

do e fingendo il contraric -~ 1'uccisione di Moro, sentendosi s0llevato
e colpevole, rassicurato e sacrilego (rassicurato perche sacrilego) quar
do & avvenutav,

i
s2,
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Se quanto affermato non ¢ sgolo untipotesi, 51 pué allora individuare
nel 1978, con il casec Moro, il periodo in cul avviene la definitiva
chiusura di quello spazio di creativita culturale che prima definivo
come prospettiva etlca.-Nella grave. assenza di mediazioni istituzio-
nali in grado di sbloccare un gioco di veti reciproci tra le Fforze
sociall e pOlltlche ‘rion pud ‘thé -emergere una domanda prepotente di -
leaders, di personalitd dotate di Pascing, di carisma. Investito in-
pieno da tale richiesta sara Paolo VI, pontefice sino allora poco a -
mato e con scarso ascendente popolare. :

"C1t0 qul dl segulto 1‘ed1tor1a1e che Ailello .gli dedica sull'! "Espres
so', settimanale laico per eccellelza, in occasione del solenne fune
rale di Moro senza il suo cadaVere.: s

&1ello scr1VE'_

Nella basmllca d1 San Glovannl in Laterano ¢ in genere durante
tutto il caso Moro, Paolo VI 51 & Mosso con l'autorlta 1cast1
ca e dolente di un profeta blbllCOu
Ha usato parole soavi per 1ev1tt1me, apostrofl sferzantl ‘per
i carnef1c1, accenti consolatori per chi rimane, Ha ‘fatto in
modo che la sua ala protettrice si stendesse sulla "diletta
narione italiana" senza troppo gravare. Bf stato, come presen
za e come oratoria, adlltaltezza delle:tradizioni piti illustri
e solenni della Chiesa., La sua apparente fragilita Fisica ha
dato pin accentuato, flsalto alla sua statura di uomo di fede,
‘che espleta un preciso. dovere connesso al proprlo ruolo,
Chi, dopo aver assistito alla cerimonia rellglosa per “Aldo
_ Moro, esprlmesse un sospetto di "ingerenza® o di ninvadenza®
di‘Paolo VI ai dann1 della classe dlrlgente itallana manche
rebbe 1 prove.
uppure, in quella ba5111ca Paolo VI sembrava essere, plu che
il protagonista, 1'unico attore. -

s

Sempre nel, !'78 1'"Espregso" intitola ltelezione del Pre51dente della
-Repubblica: "Habemus Pertini®

_jDQVrebbe ormai risultare chiaro come 1'ipertrofia del magico agisca .
come riduttore della complessitd dell'esistenza,.affermata invece. dal
la prospettiva etica che espone il soggetto alla coscienza, spesso

~tragica, delle disarmonie naturali e sociali e che dunque confida nel
ltassungione di responsablllta da parte deg11 individui per reallzza

re forme di convivenza mlgllore. Le operazioni maglche invece rappre
~gantano sistemi di difesa che semplificanc 11 reale sino ad amullar

To completamente, assoggettandolo all'onnlpotenza del de51der10.

11 tervorismo, con la sua connessione stravolta tra me221 2] flnl,per
cui anche 1'uccisione di un compagno, di un magistrato.democratico o
lo sparare nel micchio € giustificabile, perché:gqualungue cosa acca-—
da, in peggio, prepara lftavvento della societd idei liberi produttori,
risponde -ad una logica magica che, agendo come riduttore della com—
.plessita esistenziale, offre Ltillusicne dl un protagonlsmo ad un'ld
-disgregato.
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I1 bisogno di presenzialismo; di una costante autopercezione glori-
ficante del sé e del "nol" in quanto gruppo terroristico, si eviden .
zia nell'escalation spettacolare intrapresa pil tardi dalle azioni
terroristiche, ma si riproduce oggi anche nel pentito che fa cattu~
rare, dgrazie alla sua eccezionale delazione, i propri compagni di
lotta. :

Certamente il terrorlsmo e 1'1rra21onallsmo rituale non sono i 5011
meccanismi magici che offrons scappat01e e riduzioni della complessi
ta dell'esistenza in quegli anni. Forse il pin importante & ltattua
e culto dell'lo, il moderno narc151smo, rete 1ntr1cata di fPinzioni
e occultamenti al fine di mettere in scena il trionfo di una identi
ta, che si vive nellflntlmo come vuota & 1ncostante pericolo di es~
sere divorata dagli oggetti del proprio deSWderloa

. In conclusione spero di avere mostrato la comple531ta delle re1a21o
‘ni tra cultura cattolica e terrorismo, al di 14 di semplicistiche d1
'chlara21on1 di estraneitd o dl gtrumentali attribuzioni di comp11c1—
ta: si tratta di 1nvest1gare sia la qualita della vita religiosa ne-
gli uitimi anni, sia la presenza di patti arcaici, di freni mitologi
ci .come ad es.. il sacrificio (mi domando cosa ad esempio significa
il sacrificio® nella cultura e nei simboli irlandesi contemporanei),
di simbiosi magiche, a cui una cultura in grave crisi puo affldare
la fondazione (perversa) delltordine ‘sociale, - -

" Ma ora mi.sorge un dubbioc, che mi piacerebbe dissolvere con voi: il
- termine "Perdono! inserito nel titolo del presente convegno non na-
sconde forse proprio quella dimensione magica che sopra nominavo?
Chi perdonz non pone in.discussione il proprio centro normativo, anzi
lo esibisce come unico e autorevole livello egemonico., Si presenta
.- ¢ioe. come monolite culturale ben disposto ad accettare le differenze
- s0lo se queste rientrano,-come il Figiiol Prodigo, nei ranghi, rico-
noscono. 1l primato dei suoi valori., I1 perdono si configura come un a
atto disussunzione delltaltro alltinterno del proprio sistema di va
__ 1or1, Tra 1raltro questo atto, non essendo in questo. caso richiesto
”dagll 1nteressat1, sembrerebbe pluttosto rivolteo, come tante tavolet
te eXx-voto. della cultura popolare, a. forzare maglcamente il volere,
"”confandendo cosi il p roprio de51der10 con la realtd ben diversa, Vi
¢ inoltre da considerare che nelllattuale e delicato monmento di discus
. sione della legge sui "pentiti" il perdono rappresenterebbe un modo
o di aggirare la norma glurldlca,.confermanﬂo cosi. implicitamente un pri
- mato dell‘ordlnamento religioso su quello sociale. . | :

In sostanza, non desiderando in alcun modo giudicare i sentimenti per
sonall, ma’ solo valutare da antropologo . laico la ridondanza culturale
- di quelli espressi pubblicamente, mi placerebbe essere sconfessato

- nelltidea che nel "perdono" qul espressc vi sia una valenza magica,
:“mche nel nascondere la crisi della culiura cattolica attui in modo im
p11c1to una rlfonda21one del sistema religioso mreconciliare d11nnsmtmw
cicd che si concepisce come origine e fine di tutto: cosl anche il
terrorlsmo Hon potrebbe non essere scorto in un altrove, ma sempre nel
la cultura cattolica, e quindi sarebbe Fatalmente destinato a rltornar
vi pentito e perdonato. .

I1 nesso cultura cattolica-terrorismo apre una 1aceraz1one problemati
catnon vorrei che il "perdono™ finisse con il frettolosamente rlnchlu
.derla Ssull'immagine a tutto tondo della Sacra Famlglla.

(segue dibattito)

a
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RELAZIONE di Mons. CARLO MOLARI (delitAssociazione dei teologi
' doghatici italiani)

:'”ISPIRAZIONE CRISTIANA -~ TERRORISMO - PERDONG"

Tl titolo della mia relagione converge sull'ultimo punto, quello del.
perdonc. Non parlerd percid delllorigine del terrorismo: (ne ha gia
trattato il prof, Padiglione) nd delle incidenze che una certa cultu=
ra cattolica cristiana pud aver avuto rispetto alle modallta dello
scaturire del terrorismo. : o
La domanda centrale a cuil voglio rispondere &: "ora,che fare?". Pen-
so’cogihdi:rispondere anche al dubbio sollevato dal prof. Padiglione
e riprése da altri: 11 perdono non & Forse un tentativo “"magico"? o
un tentativo per "catturare"il diverso?

Iaflo in prospettiva teologica, non tanto morale, Come cristiano mi
pongo” il problema di quali sono le 651genze che oggi, 1in questa situa
zione, 11 Vangelo mi richiede. : .
Le proposte che possono scaturire. sembreranno 1deallstlche ed. utopl—
che, perché il Vangelo & idealismo, nel senso. che quanto ha voluto an
nunciare in gran parte non & ancora stap reglizzato,Il che non significa
che non si potrd realizzare o almeno iniziare il cammino per realizzar
10. La premessa & comunque che parto da un'ispirazione cristiana.

Ci sono esigenze nuove che richiedono risposte inedite all'umanita.Non
c'e solo .un cammine della coscienza individuale, ma anche dell'umanita
ntera. 0ggi si presentano delle possibilitd o dellie opportunita fino

a. wleri impensabili. Bisogna essere coscienti del "XKaigds", cioe del
momento opportunc nella storia. Cic vale non solo dal punto di vista

religicso. e

0ggi per esempio il problema della fratcrnlta umana si pone ad un 1i-
vello universale come esigenza concreta, mentre nel passato.era molto
pid limitata. Cosl 1ltesigenza del dialogo fra le culture.

Quello che & stato fatto nel passato oggi non basta pit. A livello re
~1ligioso non possiamo vivere imitando i santi del passato e nemmeno imi
tando Gest: llumanitd di oggi & inedita, ha cammini maovi da percorre
‘re, 1 santi rispondono a questa ésigenza. Gest a un'certo punto ha addi
rittura detto: "farete delle cose piu grandi di quelle che io ho Ffatton,
Ci sono 3 modalita sbagliate di pensare il perdono, che lo rendono for
temente equivoco, non solo rispetto al problema del terrorismo, ma an
che nei rapporti sociali, fra le classi, 0 a livello interpersonale.

I1 primo errore & quello dellfindividualismo, di pensare cicé al per-
dono come un atto personale, a cul sono chiamati gll 1nd1v1du1 nella
loro realtd individuale. : o '
11 perdono ha subito quella pesante riduzione che-ha“Contaminato gran
parte del messaggio cristiano, considerato valids sul piano individua
le, sempre meno valido e impegnativ. man mano che si passa al rapporto
familiare, di gruppi sociali, di nazione. Ad es. il motivo dell!'"onore
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violato", giudicato inadeguato per giustificare la liceita morale

del duello, veniva invece accettato come prlnclplo sufficiente per
giustificare la guerra tra gli Stati, Il perdono non & mai stato rite
mito concepibile. a livello di rapportl internazionali, dove invece va
levano principi dtaltro genere, gii Stessi che par esempio fino a non
molto tempo fa permettevano dl fondare la teoria della "guerra giusta®.
Ltindividualismo dominante cteava nei fattl 1timpossibiiita della scel
ta del perdono anche a livello di rappbrtl inter personali. - :
11 pit del le volte infatti i1 perdono esige, per essere coctruito, 1a-
collabora21one di piv individui. Inutile insistere su questo aspettor .
mi preme sottolineare come tutta la vita sacramentale; centrale nella
fede cristiana, & stata inquinata dall'lndlv1duallsmo. :

Sacramerti come 1!'Eucarestia (il cenare insieme) o la Penltenza, att1
eminentemente comunltarl,hanno subito una. 1mpre551onante rldu21one a
gesti di pleta 1nd1v1dua1e.

Secondo errore._una ‘concezionsg negatlva ‘del perd@no. In questa CONce-
gione si pensa al- perdono come un dlmentlcare quello che & successo,_
oppure un non reagire come chi ha fatto 1’errore meriterebbe, oppure
ancora come un ricercare le attenuantl verso chl ha sbagliato.

Questo modo di pensare 1l perdono € proprio i1 Segno dell'lncapa01ta
di perdonare. Il perdono infatti & rivolto proprio a chi ha davvero
sbagliato (se non ha sbagliato o non era libero © non intendeva sbha~
gliare o non avvertiva la gravita dell‘errore non ha bisocgno di esse—
re perdonato), ha compluto i1 male essendo consapevole della sua gra-—

vitde.

Non sottovalutare il problema del perdono ¢i impone_di aver presente
che noi per primi abbiamo bisogno di essere perdorati., Accettare il _
perdono come possibilita d4i iniziare una strada nuova: per fare questa -
scelta dobbiamo capire che i mali di cui. siamo anché noi responsabili
(La fame e la miseria di tanta parte del- mondo, per @gempl®) non sSono
affatto meno grav1 di quelll che imputiamo ai terroristi.

Terzo errora: conceplre il perdono in chiave glurldlca o morale. Cosi

= per esempio intenderlo come una risposta a chi si & convertlto, Si

& "pentito". Ma chi si & convertito secondo 11 Vangelo non ha plu bl -
sogno di. essere perdonato. :

I1 perdono evangelicc non & una risposta ad una conver51one, ma untazio
ne gratuita che sollec1ta la conversione., Non & sufficiente, per capi
re il perdono: cristiano, riferirsi alla parabola del Figliol Prodigo
che non & la parabola del perdono, ma.la parabola dei 2 £igli. Piutto=
sto bisogna riferirsi a Gesu e alla sua testimonianza e prassi di per-—
dono. Gesu sceglieva di frequentare i peccatorl non perché si erano
convertltl, ma proprio perché erano pecaatorl, Per questo era crltlca
to.

Il perdono & un? offerta di. v1ta, yon la ricerca {(in fin dei cont1 e
coxa per possedere) del bene che possono dare o avere gli altri. La
legge della vita scoperta da Gesu & che solo donando e perdendo la vi- .
ta,lla si puo ritrovare. B! questo 11 senso delltesistenza, se e vero
che la radice profonda delllessere ¢ Dio, ¢log 1LtAmore, Il perdono e
un‘lnlzlatlva gratulta di dono. . - '
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Il perdono non & neppure un dovere ¢ un impegno morale. Un perdono da
to per "dovere etico" significa mettersi su un pianc di superiorita
-rispetto agli altri. Significa sottolineare che noi, nonostante tutto,
siamo rimasti buoni e capaci di generosita. Questo atteggiamento é

quello tipico dei Farisei, criticato da Gesu.

Gesu ha invece presentato un modello nuovo di umanita, a cul i cristia
ni devono ispirarsi. Gesu ha indicato la necessita di andare oltre al—
la legge e al dovere.

I1 perdono, secondo la proposta di Gesﬁ;’é una offerta di vita:in nome -
di Dio. : : L
Per capire 11 perdono, dobblamo rlcordare che coga & 11 peccato in senv-f
20 blbllco' non, una- infrazione morale O giuridica o individuale, ma
untazione o un attegglamento che blocca 1o sviluppo della vita perso-
nale o abbassa 11 tenore di vita dell'amblente :0 rompiame i rapporti
1nterpersonall e soc1a11 o sfaldiamo 11 tessuto della SOC1eta 1n cui
siamo inseriti, _ - : AR

I1 peccato & ogni gesto ‘che ¢l 1mpoverlsce,7é'"éutolimitazione dello
uomo® . ("Gaudium et Spes"). L'uomo nasce condlzlonato e limitatc, ma €
destlnato a realilzzare la sua identita, sv11uppande le sue. potenziali

ta fino a divenire qualcuno di nuovo che non c'é mai stato. Anche la
umanita nel suo insieme e chiamata a sviluppare- tutte le sue potenzia
1itd di vita. Ma in questo cammino vi sono ostacoli. oggettivi e scel-

te negative soggettive che inibiscono la realizzazione della voca21o—--
ne di uomo a cuil c¢iascuno & chiamato.. .

11 peccato & fatto appunto da tutti- questl 1mped1ment1. Non & una sem _
plice trasgresgione della legge, perché la legge morale ha compiti’ 11-\f”
mitati e, quando lo Pa, ricorda semplicemnte le leggi della vita, Ma
il peccato & qualcosa di pit ampio e.profondo, che si capisce cogl;eg -
do la vrealtd di ogni uomo. e della umanitd come una dinamica in conti-
na crescita. Il peccato & sempre una valenza sociale perche =51 rlflet
te sulla vita e sulltambiente.

Il perdono & complere un gesto per ricuperare il vuoto di vita che e
stato ‘provocato, per ricuperare il tempo perdutc nel cammino della rea
1122&210ne. E'-una offerta di vita per camminare. 1n51eme. Dmc1amo a
chl & sbagllato che gli vogliamo dare la p0351b111ta di rlprendere i1
SuC cammino, ‘consapevoli a nostra volta di egsgre bisognosi di perdonog

Questo gesto, se non vuole cadere nell'illusione "magica", in un sogno
di onnlpotenza, deve essere compiute "in nome ‘di Dio", Nel "nome di Dio"
perd non’vuol dire assolutamente. ‘che presumiamo che Dio sia-con noi.
Et-esattamente 1l contrario: fare un ¢gesto "in nome d4i Dio" 51gn1f1ca
che il principio, la forza, la giustificazione di quel gesto non siamo
hoi, ma & Dio che é 11 pr1n01p10 della vita e del perdono.

1y

Dlre "tl perdono in nome di Dio" & un po' come dive "ti voglio bene“
ciloeé- voglio per te il bene che ancora non hai e che nemmenc.ic ho, ma
che Dio, ‘3ignore della vita, ti pud donare. La Fforza della nostra li- -
bertd & che possiamo suscitare un bene che non possediamo, che non
c'é ancora nella storia, ma che la fede c¢i dice che clé.- X
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Dtaltra parte ltamore, l'azione di Dio non pud entrare nella storia
senza azioni umane. Questo & il senso dell'Incarnazione e di Gesu.
Allora guesto & il contrario della magia, che vuole prescindere dal-
la Fatica dell'azione wnand. :

Anche il perdono, in senso cristiano, conduce alla coscienza religio
sa del nostro essere creature, Non siamo noi 1la Mlserlcordla, la Vie
ta, ltamore, ma nol possiamo renderlo operante perché .cté,.

Perdonare vuol dire inserirsi in un processo di-riconciliazione, Non
sa perdonare chi non & capace di accogliere il perdono. Perdonave
vuol dire fare un .passo avanti nella nogtra comunione di vita.

(seguono dibattito e repliche dei relatori)

- 23 -

il



