IT° Lezicne 23,10,1984 .
' di  Rosino Gibellini T TEMI FONDAMENTALI

' Secondo E. Dussel, a partire-dal 1972 inizia una terza'Paéé

- per la‘Tevclogia della Liberazione che & caratterizzata dalltassun

‘zione del ‘téma della captivitd e dell'esilio; secondo untaltra linsa

‘"'storiografica; di J.G. Scannone, teologo argentino della liberazione,

questa terza fase, ancora aperta, e una fase in cul sd- colloca un la
voro di si stematlzzazlone, o

Cicé, secoﬂdoWScannqﬂe, nella teclogia della liberazione, che &ra <]
splosa fra il 68 ed 1l. 725 i cui, testi Forndamentali eranc gia d1spo
nibili in gueglianni, (Gutler ez.'”Teologla della Liberazicne"; H.
Assmann: "Oppressione e Liberazione, sfida ai cristiani"),.gli anbi
i su cul riflettere e su cui si- continua ancora a riflettere sono

rt "[:]r_‘e; ..

i

A) - la Metodologia
B) - la Cristologia

.

o

ltfcclesiologia

LA METODOLOGTA

Occorre subito citare- un -1ibro apparso in Brasile, nel 1978,
.-.hon ancora pubblicato in- tradu21one 1taliana, del glovane servita
Glodovis BOF“° ”Teologla <) pratlca. La teologla -del pollLlco e le
sue med1a21om1“ o .

EY costituito dalla sua tesi di laurea; & un libro‘molto impegnaté
vo e molto importante, che appartiene alla schiera di libri fonda-
mentali di teologia della liberazione, (vi & oramai untintera bi-

blicteca di teologia della liberazione, ed un'‘intera biblioteca sul
la teologia della liberazione).

Questo libre 2 sulla teologia della liberazione, e $i domanda quali
sone le basi epistemologiche della teclagia della liberazions. C1
g1 chiede, ciog, come fa Teologia la teclogia della liberazione,

Fino a quel momento la teologia della liberazicne aveva indicato le

sue basil epistemologiche in medeo intuitive e frammentario, utilizzan
do soprattutto il concetto di teolegia come atto secondc, cioce come

teologia contestualizzata, militante, a partire da e sulla prassili
beratrice delle comunita cristiane.

C. Boff in questo libro F£&4 una metateoria della Teoria teologica del
la liberaziconea.

Del reste il teclogo francese p. Y.Congar aveva scritto queste paro
le molte acute: "Se la chiesa vuole avvicinarsi ai veri problemi del



mondo attuale, a.gforzarsi di trovare una rlsposta, come ha cercato
di farlo nella costituzione "Gaudium et Spes”' e nella “Populorum
progressio”, deve aprire un nuovo .capitolo di epistemologia teologi
co-pastorale”. Ecco, la-téologia della .liberazione ha ape 2Tto. quests
capitolo di epistemologia.. teologlco—pastorale. v :
Con luciditd C. Boff ne ha appunto indagatoc i llneamentl essenz1

Nel 1979 Leonardo Boff e Clodovis Boff, due teologi fratelli,
hanno pubblicato. insieme un importante volumette dal titolo: "Libera
zione. Il senso t@ologico delle liberazioni socic-storiche®. In que
sto 1libro ho trovato un'altra definizione della teoiogia deilla libe
razione, che 1ntegra quella dl G; Gutlerrez nel libro "lLa forza sto
rica dei poveri®.. ,
Cosi L. Boff- deflnlsce la teclegia della 11bera21one, tenendo pre—
sente 1l fitto studio:del-fratello ClodOV1s,. o

"La teologia della liberagzione cerca di artlcolare una lettu

- ra della realtd a- partlfe dgi poveri, e nellt'interesse per
la llbera21one dei poveri: In funzione di questo utlllzza.lq
‘scienze deilfucmo e della societd, medita teclogicamente, e
_postula azlonl pastorall che allevino 1l camminc degli op»

- pressin.

Tn termini tecn1c1 potremmo dlre che, secondo questa definizione,
Boff in "Teolegia. e pratica”, gli elementi che strutturano il discor
so della teologia dellia liberazione sono quattro:

un'oprione previa

una mediazione socio-analitica .

una mediazione - ermeneutica

1

- una mediazicne pratico-pastorale ’ i

Possiamo dire, pertanto, che secondo guesta analisi la teclogia del
la liberazione & costituita da un'opzicne e da tre mediazioni. Cer
chiamo ora di vedere brevemente questi elementi: cogllendone il con
cetto, ‘noi- potremmo avere untapprofondimento e capire un pe' che d
scorso e quello della "teoleogia della liberazione'. :

LYOPZ IONE PRuVIA

Inﬂan21tutto il teologo della 11bera21one ha fatto un't opzlone pre«.‘
via in favore del poveri: cioeé ‘ha deciso 'di valutare la realtd so-
clale a partlre dai poveri, di riflettere teologicamente a partire
dalla causa del poveri, e di agire per la liberazione dei poverl.

E qui, se qualche teologo della iiberazione dovesse Ffare una teo-
logia narratlva, raccontare ¢icé: le proprie esperienze, siamo di
fronte veramente ad un incontro particolare con.il Signore, ad una
esperienza mistica, per cul cambia anche la vita del tecliogo.L.Boff
non siede solo sulla cattedra, ma per sei mesi ilnsegna a Petropolis,
in Brasile, e per sei mesi si reca nell'Amazzonia a iavorars con le
Comunita di Base. Il teologo diventa anche agente pastorale. Cambia
cosl la sua vita.

v Kl
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Questa opzione previa in favore dei poveri & una opzione politica,
etica ed evangelica.

Ef dInnanzitsutic untopzione politica perché il teologo della libera-
zione vuole che la sua decisione abbia anche una efficacia  politica.
Egli & anche agente pastorale, & operatore pastorale, E! anche una
decisione etica perché il teologo della liberazione sa indignarsi ed
¢ indignato dl fronte allo scandalo dell’oppre351one e della poverta
di grandi masse del continente 1at1nonamer1caao, di questo - "pueblo
pobre ¥y creyentet (Guuwerreﬂ '

B anche una dec151one evangelica, perché Puebla ha letto la poverta
dell‘Amorlca Latina copme anti-evangelica. Tl teologn della liberazio
ne capisce che il criterio escatologico,. ultimo, che decide della sal
vezza e della perdizione, ¢.1il criterioevangelico del povero di Mt,
25;35»46 che @ 11 testo fondamentale della teologia della liberazione.

"Avevo fame e mi avete datc da mangiare, aveve sete e mi avete
dato da bere, ero nudo e mi avete vestito,"etc.

et +eologo e la teclogia della liberazione presuppohngone in chi fa
‘teologla questa opzione previa, politica, etica, evangellca in Favore
dei peveri, E' questo l*atto primo; la teolodia' & atto seconde che pre
"suppone ltatto primo, che in questc casc non ¢ una qualsiasi esperien
za religicsa e di fede, ma & unfesigente opzione politica, etica,evan
gelica in favore dei poveri. E' in forza di questa opziohe che la teo
logia della liberazione & appuntc teologia contestualizzata, militan-
te, che si autocomprendé rigorosamente come atte: secondo, i

Ma questa previa opzione per i poveri cambia alcune cose, perche de—
termina il luogo sociale del fteologe (il dove cioé il teologo fa teo
logia), e questo a sua volta interferisce sul suo luogo epistemico,
interferisce cio¢ sul come il tecloge Fa teologia.’

)

Per questo la teologia della liberazione utilizza gquella che si pud
'ﬂﬂlamare la MEDTAZIONE SOCIO-ANALITICA,

La teologia ha sempre utlllzzato per la sua rifliesgicne la med1av1one
filosofica,l’insieme di strumenti concettuali desunti dalla filosofia
Nella teoclogia contemporanea K. Rahner ha utilizzato tutta la Temats
ca del trascendentele, e Bultmann ha utilizrzato la £ilosofila di Heidag
ger., Nelle universita tedesche cié gsempre stata untosmosi fra £iloso-
fia e teoiogia. Cosi Barth rimproverd Bultmann di imprigionare il mes
saggio cristiano nella cemicia di Forza della filosofia ssistenziale.
Bultmann, di rimando, rispose a Barth che non si tratta di, imprigio-
nare 11 messaggio cristianco,ma di vtilizzare la Filesofia di Heidegger
per attual1zzaflo e -farlo capiré oggi. Perché questa parola & indirig
zata allt uomoi & la parola della fede che-da alltuome la sta autocom-
prensione. Ma per capire che cos'é 1'uomg, c'é bisogno di una fenome-
‘nologia delle strutture dell'esisente, - o o '
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Questo dibattito tra-Barth @ Bulimann e abbastanza recente, degli an
ni 40 - 50: per dire come la teologia nel tentativo di attualizzare

il messaggio cristianc sempre ha utilizzato una mediazione filosofi-
Cae - ’ '

Ma la fteclogia della liberagzione, parte dalla pragsi ed & indirisza-—
ta alla prassi (insieme di pratiche che tentano di avere ua'inciden-
za nella storia a dz trasformare la storia) privilegia non tanto la
mediazione £ilosofica quanto una mediazione socio-analitica.

Questa'teologia ¢ abbastanza polemica nei confronti di una scienza e
4di una Yteclogia incbhtinente“,(Rikmth)?_come gqualche volta potrebbe
essere la teologia accademica, (la incontinenza delle parole, la in-
continenza dei concetti). La teologia della Iiberarzione si vieta que
sta Memorragia del senso” (R, Barth) utilizzando la mediazione socio
analitica. N '

Non & esclusa uha mediazicne filosofica. La teoclogia della liberazio
ne non € tutta la teclogia; presuppone Tutio il discorso sulla rlvem
}ﬂzlone e sulla salvezza, e presuppone anche tutti i prolegomeni a
questo discorso sulla liberazione e sulla salvezza. Questo discorso
sulla ﬁlbe}azlone e sulla salvezza' potremmo indicarlo come la teolo
gia prima;. la teolbgia della liberazione & una teologia del pelitico,
& una teologila seconda che presuppone pertanto una teologia prima.

Cosi per eso, per capire. coga intege dlre il Conc1110 di Calcedonia,
nel 451, occorre una médiazione filoscfica, bisogna studiare 1 testi
che sono in greco; inoltre & necessaria anche una mediazione storica
perché 51 tratta di contestualizzare storicamente quel docwrnento del
Concilio; & necessaria una mediazione filosofica perchd si tratfa di
approfondire, sotto il profilo speculativo la Fformula di Calcedonia.
Quindi se si vucle studiare questa formula sono necessarie moltepli—
ci mediazioni, ma questo non & complto della ‘teologia della libera=
zione in quanto tale. :

Bt gquanto.fa capire p. Rahner gquando, prima di moriree, scrisse una
lettera al cardinale di Lima, in cul scagidnava da qualsiasl errore
la teologla di G. Gutiérrez:

”Sono c0ﬂv1nto deil'ortodossia del lavoro tcologlco di Gutlerrbz°
- La teologla della liberazione che egli rappresenta ¢ del tutto ‘
ortodossa e cosciente del smo significato iimitato alltinternc
della glcbalita della teologia cattolica™.

Vale a dire che la teologia'dellw iiberarione non & tutta la teologia,
ma presuppone la teclogia prima con tutte Ie molteplici mediazioni ad
essa collegate, e quindi anche la mediazione filosofica.

Ma la teologia della liberazione in quanto tale, in quanto teoclogia ..
che viene dalla prassi ed & diretta alla prassi, privilegia quella che
abbiamo chiamato la "mediazione socic-analitica". E questo & il sud
punto qualificante. : ' :
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Ma guale mediazione socic-analitica?

Essa dipende, in ultima istanza, dalltopziocne previa che ha fatto il
teclogo della liberazione diesearce accanto al popclc poverc e credente,

Scrive C. Boff:

"A'Questa'domqnda, {(quale mediazione socio-analitica®?), & pessi
bile rispondere in forma concreta riferendosi alle pratiche delle co
minita cristiane impegnate“

~

51 direbbe allora’ che la soluzicone &€ gid data in atto nella opzione

QthO"pOthlCa che hanno fatto queste comunita in nome della fede cri .

stiaha. i

Ecco ltinterferenza sul luogo epistemico, un'interferenza che non to=

glie rigore al dlscorso teologlco, ma. tuttaV1a da contestua1122uzlone _

al discorso teologlco.

Scrive‘aﬁcora C. Boff:

"Soffrendo e lottando a fianco dei non-cristiani e dei seguaci’

pin lucidi delle scienze del sociale {Boff usa preferibilmen- -

te questa espressione “scienze del sociale" per dire la molte
plicita delle conoscenze che sono necessarie per dare una va-
lutazione a partire dai poveri della realta sociale che si
Vol cambiare), questl cristianl sceglierannc con decisione
una lettura conflittinle della realtd che .stanno vivendo. Que
"sto a partire dai criteri che offre la loro propria fede in
articolazione con le arnalisi delle scienze del sociale'.

Quindi possiamo, dogliere la peculiarita‘della teclogia della libera-

zione. La teologia della liberazione non privilegia un'analisi socia ™

e di tipo funzionalista (la sccietd come un tutio organice) da cui
deriva una pratica riformista, ma privilegia un'analisi di tipo dia
lettico: la societa & vista come un compleséd_di forze in tengione,
e da questa analisi consegue sppunto una prassi di liberazione. '

E' in quasto contesto che 1a teologia della liberazione assume alct-—

ni elementi che attengonc all'analisi marxista. Non per guesto 1l teo

logo della liberazione assume in teoto tutte lo strumentario marxista:

non solo non assume il materialisme dlalettlco, mz neppure il matérig

lismo storice, nella sua completezza.

I teologi delif liberazione privilegiano le scienze del sociale che

danno una lettura conflittu-ie della societd, perche le strutlure in-
carnane, secondo 1 documenti di Medellin, una "violenza istituziona-—
lizzata'. o

A questo proposito scrive C.Boff:

"bopo Marx, la teclogia non pud piu mettere tra parentesi le
condlgzionl materiali delltesistenza, pena 11 mistificare la
realtd di situazioni inique. La parola teologia concerme il
sociale eron ha credito se ron nella posizione di parcla se-'
conda, cioé dopo che abbia fatto glustlzla allﬂ COﬂdlZlOﬂl
ricordate".

Tale & appunto la mediazicone socio-analitica.

3
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Quindi la teologia della libérazione ha acutamente come problema ncn
tanto 11 rapporto fede~marxismo, problema che & stato posto in ﬂ“f;f,
ma il rapporto fra teologle e scienze sociali.

Rahner nella lettera citata, ha colte bene il nocc1olo de11a questio
ne e dice; *

"In sintonia con la lettera sul marxismo del mioc precedente
e molto stimato superiore generale della Compagnia di Gesu
Pedre Ariupe, sono convinio che le scienze socilali hanno una
grande impo¥tanza per la tfeclogia di oggi. Esse non sono la
norma per. la teologia, perché essa si basa sul messaggio di
Gesu Cristo, sul Vangelc e sulllinsegnamento della Chiesa
cattolica, ma oggi giorno non si pud fare teologia senza te
ner conto delle scienze profane". '

Vediamo ora la MEDIAZIONE ERMENEUTICA

Occorre subito dire che tutte le teclogle utilizzanc la media-
zione ermeneutica, cioé si pongone. il problema di come leggere la
scrittura, 1 documenti del Magistero, la tradlzlorc cristiana.

La teclogia della liberazione comporta una ristrutturazione della
mediazione ermeneutica in quanto & un discorso che suppone Opzione
previa e llassunzione della mediazione socio-analitica.

Nel 1975 un teologo dell®Uruguay, Juan Luis.Segundo, ha scrittd un
libro dal significativo titolo "Liberacidn-de la teologia™, 1in cul fa
ceva vedere come la teologia delia liberazione libera la teologila dal
la sua astrattezza perche comporta una rlstrutturazlone della media-
zione ermeneutica, comporta cioé una concretezza di domande da fare
alla Bibbia e di risposte da ottenere, sotto lturgenza della prassi,
per ie comunitd cristiane contrassegﬂate da un impegno di liberazio
ne. - -

Infine, vediamo un quarto elemento: la MEDIAZIONE PRATICO-PASTORALE,
c¢he deve sempre sgorgare da gualsiasil discussione teologica.

Nol abbiamo wtilizzato 1o scritto:di €. Boff, ma in fondo,guéste
mediazioni c¢i sono in centinaia e migliaia di documentl delle comuni
ta ecclesiali di base, ed anche nei documenti di Pudbla, nei documern
ti del Magistero in America Latina.

- Sempre cca malis dei fatti: cosi si fa a far teologia (mediazione socic
analltlca),'rlfle551one teologica sul fatti (mediazione ermeneutical:
riflessione sugli strumentl pratlco—pastovall (medlazlone pratico-pa
storale).




C., Boff dice:

"Se ¢i fosse solo la mediazione socio-analitica, sl cadrebbe
nel sociologismo; se ci fosse solo la mediazione ermeneuti-
ca si cadrebbe nel teclogismo; se ci fosse solo la mediazio
ne pratico~pastorale si cadrebbe nel pragmatismo pastorale?”.

o

LA CRISTOLOGIA NEL- CONTESTO DELLA TEOLOGIA DELLA LIBERAZIONE

Dobbiamc subito citare due opere . impertantl:

Nel 1972, Liopera di Leonardc Boff: "Jesus Cristo Libertador
{Ensaioc de Cristologia critica para micitc tempo®),
tradottc con il titolo "Cest Cristo liberatore” nel
1973:

Nel 1976 ‘opera di Jon Sobrino (11 teclogo spagnoloaqalvadore
gno di 0. Romero) "Crlstologla a partire dall*Amerlca
Latina®, 1ibro non tradotto ahcora in :Ltallanoo

Vediamo dunque qualte la peculmarlta dellia Crlstologla nella teologla
cella llbbra21ome, : ‘ .

Per capire questa pecullarﬂta yorrei accernare brevemente al dl
battlto crlstologlco cosl come & avvenuto in Europa. :
In questi giorni viene pubblicate in Ttalia un volumetto molto inte-
ressante, ed & la "Cristologia® di D. BonhoefPer (teologo evangalico,
morto giustiziatc nel campo di Camceﬁtramento di Flossemburg nel 1945,
poche settimane prima della fine della guerra, uomo della resistenza .
e del comitato promotcre dell'attentato ad Hitler). Nel 1933, venti-
sattenneé, docente di universitd, {(che pei avrebbe lasciato per impe-—
gni pastorali ed ecumenici piu urgenti), Bonhoeffer Lenne un corg '
in cul si domanda: "Chi & il Cristo"?.
E.scriveval®La questicne Cristologica & nella sua essenza una questic
~ne ontologicar, :

Ma nelle lettere del carcere, e precisamente in una lettera del 1244
_egli.cosl si esprimeva: "Il problema che non mi lascia tranquilio &
quello di sapere che cosa sia veramente il cr15t1aneszmo, o] anche ~hi
- gia V@ramentm Cristo per noi oggl"

Ecco il cambiamento che ha fatto EOﬂhOeffeT°‘ll problema che era Ol
tologico, diventa "Chi & il Crlsto per noi ogg1°“ ‘

5y

Tutto il dibattito cristologico dl questtultimi decenni verte su qua
17¢ ia rilevanza del Cristo per l'uomo di oggi, E qui ¢l sono numero
si testi di Cristologia. o

S o R




Vorrei accennare scoltanto al principio che gimda la riflessione di
K. Rahner, che con le sue opere e con 1 suoi articoli <i ha dato la
pit completa : 1fle551one cristclogica in campo caticlicd.

Per Rahner il problema delile nuove crlstologle non & qual’e la costl
tuzlohe ontologlca di Cristoc (questo & il problema classico della
Crlstologla), ma il problema moderno & qudle rilevanza ha l'eventc
del Cristo per noi, Rahner si egprime cosl: "Qualie la rilevanza asl
stenzliale dellfevento di- Crlstoo“ ‘Elabora cosl tutta la sua Cristo~

logia tfagcendenta&e,

che,:”N01 abbiamo a disposizione tante cristologie ontiche, e dobm.
biamo opebrare il pasSaggio da una crisitologia ontlca ad una cristo~
logia cntologica (non nel senso scolastico, ma nel sanso hegeliano)
Una ¢ristologia ontica @ una cristologia descritiiva di cic che &;-
una cristologia ontologica'éd una crlstologla che d& la comprensione
di cio che &,

Dice ancorz Rahier; "& inutile affilare i coltelli; i coltelldi si'af

Pilanc per tagliare”., Cioe, fuor di metafora: & inutile perfezlonareiff;
formule cristologiche, e ripeterle continuamente neila loro organizza

zione formale, bisogna che queste Forme cristologiche siano interpre,
tative dell'esperiénza dell'uomo. Se hon si mostra llincidenza nella

N

esperienza teologica non risponde al suo compito. Rahner & precccupa

to dell'udlture della Parola. Vorrel c1tare untaltra espr9531one cﬁef'”

da complutam@nte il senso della posizione di Ranner: .

"Ltantropologia é crlstologla incompleta’. Cicé cha si 1nterroga su

che cosa sia essere uomo & gia incamminato verso la éristologia.
Ancoras '"La cristologia & antropologla_che trascende se stessa®. Os
sia la cristologia dd la chiave ihterpretativa di cheé cosa.sia edsg
re uomo. Secondo Ranner 1iuomo ama incondigionataments, 1fuomo che
accetta la morfe senza disperazione, lfuome che spera, che vive il
senso della gratitudine, 1l'uomo che dice s1 al sensc della vita, al
sensb'pdsitivo della vita, pratica ¢gid una cristologia anonima. Egli
& gia allc ricerca di una cristologia, per cui bisogna mostrare allo
uomg.dl oggi dove sia Cristo. Cid¢ vuol dire capire f£ino in fondo se

steséi, 1a proprla situazione ed i1’ proprlordestlna di womo.

AlLre CflStOlOgle S010 1mpegﬂate nel mostrare 1a rllevaﬂza storica
delltevento d1 Cristo. ‘

Basti citare 0. Cullmann, 0 W. Pannenberg che con 1‘evento del Cri- .
sto splega il senso della storia del mondo. Se noi non possediamo
1tevents del Cristo noi rion abbiamo una v151one globale della storia
del Monde e della sua destinazione ultita.

Ora la teologia della liberazione si pone il problema non Tanto di

una rilevanza esistenziale, e neppure di una rilevanza storica in sen

so astratto (come fanno Cullmann e Pannenberg), ma si domanda quale
& la rilevanza delltevento del Cristo nei conflitti della societa.

B! da notare che in Amerlca Latlna la fede 91 & mantenuta per secoll'

senza particolari discussioni teologlcheu $5i professava la fede nel-
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la divinita e nella umanita del Cristo. ha religiosita popolare pri
vilegia 1° 1mmag1ﬁe del Crlsto sofferente. I documanti di Medellin
hannc 1ntroa0tto un camblamento introducendo il tema della. Sal“ﬂZ&a
storlca. Si insiste sui riscontri che la salvezza operata da 6?1sto
deve avere nella storia, Prima la cristologia latino-americana sot-
tolineava i1 gsignificato salvifico ed individuale, (lﬂ salvezza del .
itanima dopo -la morte), Medellin na costo il prob?ema della salvozzc~
StOTlCa.‘ LR G A S : . : u.-ui

“AttlvamenLe prese;te nella nostra storia, Cristo. an»1c1pa 11 suo ge
sto escatologico né%. solo nellilimpazients anelito. delIiuomo per la ;
sua Pedenzlone totale, ma anche in qualle conqulqte che guali “segni
preannunc1ano il futiro che- l'uomo va facendo attravewso una att1v1~f
3 reallzzata nellfamorah (MEd@lllﬂ,u : iR

Ecco 71 tema della crlstologla nel coq;esto di una ttolngla della 11
berazione: quale rapporto tra salvezza escatologica, definitiva, e o
1le 11bera21on1 storiche? Quali scontri? E! possibile togliere alla‘

predlca21one cristiana il suo cinismo? Ecgo la tesi di L. BoPF: "Gesu
HOSLPa galvezza & anche il -nostro 11beﬂatore"- che la dalverza €sca-
~toloqlca pasba attraverso le liberazioni storlche,, : : i

8' da notare che l'espr8551one "Gesu llberatore” non si troéva . nel do

cumenti di -Medellin perché essa & venuta dopo, come non si trova nep

pure nei documenti” di Puebla, ma si trova nell'lndlrlzzo che i vesco

vi riuniti a Puebla. hanno 1anc1ato a tutti i poveril delltAmerica Las

tina. In questo indirizzo i.vescovi latlno-ameflcano dicono che "Dic

e presente Vivg in Cristo llbe“ato“e nel cuole dell?Amerlca Latina':

se questa espressione mon . retorica, . vuol dire che Cristo & wive per
ché oi sono comuaitd. vive, che sonc attlvamente inpagnate sul: fronte

della liberazions. Sono le comunita di base che fanno questo tlpo di

%¢£1e551oneq che & la- teologia della llbera21one,

11 rapporto tra salvezza escatologlca a llbera31one storicaté dunque
uno del temi della cristologia. L. Boff cita quatt“o modelli, ma. mi
Timitersd a citare: solo il modelio calcedonese, che gi- isp ira alla For
mula di’Calcedoniar (del Coacilio dedltammo 451.d. C. ). Si afferma’che
come 1n OCristo la natura umana e la natura divina sono unite; e sone
unite senza confusione e senza separazione, cosi la qalvezza escatole
dgica & le liberazioni storiche non si devono confondeire ‘Ma neppure de
'vono sggere separate, perché la salvezza escatologlca non pud hoi ‘ave
e TlfleSS“ nella storia, anzi passa. attraverso liberazioni storiche.
'Questc & uno dei concetti fondamentall della cr13to?oqlo nel contesto
di una teo“ogla della liberdzione. o i

VenLaMﬁ ora allfopera d1~1 Sobr1no°-"Cr15tolog1a a partire da7l Ame

rice Latina®, che ha. 11 sottotltolo MA partlre dalla sequela del Ge-

ol storico', -

.. In guesta cxi stologwa dl Sobrlﬂo 51 da 1mportanza alla sequela ai Cri
'sto. 81 tratta di recuperare la pratica di Gesu e dl recuparare la S8
guela per i cristisni come costruzione del Regno. .



Y interessante notare che Sobrlno, nel progesso dell'Illumlnlsmo,
dlstlngue due mementi: . :

—,1‘egigén2a della razionalita critica (Xant) e

- 1‘esigenza della prassi t“asformatrice (Mazrx) s

" Ora la teologla deVe Tener presente queste esigenze dello spirito tumano

oxydae evidenziare quel processo che viene indicato con 1l nome di
Illuminismo. Mentre le cristologle europee si. confrontano scltanto
con 11 primo nomen%o .dell?Tlluminismo, cioe con:ia razionalitad criti
“ca, la cristologia n,ll'amblto della teologla della liberazione si
7 distingue perche tiehe presente 1legigenza del secondo momento del
. -processo dell!Illuminismo, cicé quella della prassi trasformatrice.

Sorive J. SODr1n0°

g pud- constatare stor1camente che la; crlstologla europea_
& stata piu interessata znel mostrare la veritd di Gesi ra
zionalmente mentre- sarebbe tipico della rifléssione cri-
stologica latino-americana cercare di rispondere. alk secon’
do momento dell'Illuminismc, e cice mostrare la verita di
Cristo a partire dalla sua cagac1ta di trasformare il mon -
do-di peccato in Regno di Dic".

Ecco 1‘1mportan2a della prassi messianica di Gesl: ecco lr'importanza
‘della relazionalitd costitutiva delltevento del Cristo con il Regno;
ecco l'importanza della categoria, pertanto, di Regunc di Dic in que
sta cristologia; ecco il recuperc della prassi messianica ‘ai Gesy,

il recupero della sequela da parte dei cristiani, da parte delle co
munitd cristiane. Le comunlta cristiane 5010 caratterizzate da un’
Aimpeghno . di llbura21one° sono tali appunto perche sono le comunita dei

' discepoli del Signcre, € sono caratterlzzatn da una sequela ‘di Cristo.

L ECCLESIOLOGIA NEL CONTESTO DELLA TEOLOGIA DELLA LIBERAZIONE

‘ Cito subito le opére fondamentali relative allifBcclesiclogia
nel contesto della teologia‘della liberazione: -

~ nel 1972 2i laureava a Regehsburg (Germaﬂla) in teologia il cile
no Ronaldo Munoz con la tegi dal titclo: "Nueva. consciencia de la
"Igilesia en ‘America Latina", pubblicata 1n Cile nel 197J’ ed 1n
edizicne spagnola nel 1974. : -
Questo 1mpcnente fenomeno della teologla della liberazione non Bo -
teva non depotare, un cambiamento dl coscienza della Chiesa irn Ame.
rlca Latina e nel Terzo Mondo, '

~ Nel 1981 abbiamo un#importante'cpéra di T.Sobrino che ha come tito

lo: "Risurrezione della vera Chiesa", La vera Chiesa & quella che

o T
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ha fatto l'opzione preferenziale pelr i poveri; la vera Chiesa la si
puc leggere la dove ci sono queste comunitd ecclesiali che hanno que
sto impegno per la liberagzicne dei poveri.

~ Nel 1977 abbiamo l%opera.di Leonardo Boff: "Edclesiogenesi',

= e nel'198? "ChIESa' carlsma e potere" _Che ha come sottotitolo ft8ag
-glo dd ecc1651olog1a mllltante" ' S
g -

Abblamo d@tto che la caratterlstlca della cr15to7og1a latlno ame

stica dell‘eccle51olog1a della Teologla della 11beraz1one e d1 essere
ecclesiolegia militante. -

Dobblamo dlre che 1'ecc1e51olog1a nella teolog = della 11bera210ne si
situa . nel‘contesco de1 mov1mento delle teologle che sono sorte doro
i1 Condilio. Vatlcano 119,07 g : e
I3 Conc1110 vatlcano IIe é stato un concll” _eccle51olog1co, che ha o
perato é s(ato detto, un decentramento eccleSLaleu :

La Chiesa per Cupﬁre se stessa, - per awtocomprendersi, Fa due punti di
riferimento che non e51stono al suo 1nterno, ma eszsfono Puorl da]¢
Chlesa" v : : Eoa ) O .

'*Innanzlttuuto 11 Cvzsto..la Chlesa &, 1a comunlta deT Crlsto, 1nd3
i.cata daTIO Splrltoe:_ﬁ‘_ * o

SLCOﬂdO punto .& i1 ando, la Chlesa e per 11 mopdo, e nel mondo
=8 al Servizior del mondo, BRI Bl

‘Lar‘ﬂﬁloaia'del?a liberazidne s gitlia in questa’linea dinamica, ed ha
racepiio guesto processo di excentrazione ecclesiale, per cul la Chie
sa intende autoccmprendersi in riferimento al Cristo, per wn verso, ed
in riferimento al mondo, per 1faltro verso. Ma, ecco il punto quallfl
cante, cuale mandoO o e MJJ.3_~5;_”,,Hm”m“ur,,_ . SR

81 potrebbe ricordare la posizione di Hans Xung. I1 mondo che egli con
szdera ‘e tiene presents & un-nondd proteso al progresso, & i1 mondo vi
sto dal punto di vista dei paesi ricchi; & un mondo che attende che si
ponga un nome saIV1f1co sulle sue e 1lzzaz1on1 terreneo

Si DOt“@bbP citare um aLtra ecc1e51olog1a, quella d1 “Nysterlum Salu-
tign che rapvregenta il testo fondamemta1e di-formazione al- sacerdo-

zio per il corso di teologlaa Qui i1 monao &.una-societa che tende ad
emarglnare l? ClLesan ‘ e UUY SRR o

I1 mondo inveze a cui fa rlferlmento l‘eccle51olog1a ne* contesto del
la teologia della liberazione & il rdvescio della storia, & il rove-

scio del nostro mondo. Non & un mondo protesc al:progressc, non € il
mondo’ che’ emargjna la. Chlesay & il rovescio del nostro mondo,  secondo
un'espfess one india ripresa da G. Gutierrez (la teologia della iibe-
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razione come teologia scritta dal rovescio della storia, dal rovescio
della nostra storia). Il rovescio di un mondo che abbiamo sentito de-
finire nella prima riga dei documenti di Medellin, che danno statuto

ecclesiale alla teologia della: llbera21one, come un mondo definito da
un’lnglustlzla ¢che "grida'al cielo®, Quindi ifecclesiclogia assume un
carattére mobilitante délle comuanita’ ecclesiali. ‘ - :

Questa ecclesiologia militante ha il 'problema della missicne, e:delle
opzionir guall opzioni deve fare la Chiesa? Quali opzioni devono fare
le nostre comunita eristiane?

Fra le tante definizioni che vengono date della Chkiesa, forse questa
potrebbe essere 51gn1£10at1va in un contesto di teolegia della llbera
ziche ¢ la deflnlzlone di Ignazio Ellacuria ( E1 Salvador) che deflni
sce la. Chlesa come "sacramento storico delia liberazione". Ciod la
Chiesa & segno e strumento di liberazione, di liberazione totale, e
tuttavia & sacramento storico, perché ia Chiesa & inserita nella sto-
ria; le comunitd cristiane nella storia devono significare la salver-—
ze dal mcndo della 1ng1ust121a e dell‘oppre351one. coe

Uno dei conceiti controver51 dell'eccles1olog1a della teoloqla dell“
liberazione & il concetto di "Iglesia popular", cicé di Chiesa popola
re. .
B! noto che nel Concitio Vaticano II®, il 1° dicembre 1902 venns pre-
sentato il .prime schema dell’ Ecclesla, che venne resgpinto perchd era
d1 impostazione prettamente giuridica. Un anno dopo, nel’ novembre del
%63, venne presentato un secondo Schema sulla Chzesa, icui prlml tre
'capltoll erano cosi artlcolatl."‘ S e

cap. 1°: Mistero della Chiesa
no 0% Hpiscopato

n 3°: I1 popolo di Dic, ed i.laici in particolare.

Ma sorge la. questione: qual'é 1l popolo di Dio?

Sono solo i laici popolo dl Dig? O nomn e tutta la Chiesa popolo di
Dio®?

C'é stato guindi un rovesciamento di capitoli, per cui il cap. 2°&
diventato il cap. 3°, e viceversa, per cui i documenti attuali con
" ftengono: : : .
cap. 1°: ‘Migtero della Cnlesa

" La Cﬂlesa come popolo dl Dio.

11 Concilio, dunque, recupera Questa dengissima nozione biblica di po
polo di Dio". La Chiesa & il nuovo peopolo di Dio, costituite a parti-
re dall'antico popolo di Israele & della nhuova conversione, per cui
papato, epilscopate, ministeri, sono momenti ei artlcolnzlonz all®in-
ternc dell*unlcu popolo dl Dio. IR : :



Questo approfondimento del Vaticane IIC ¢ stato recepito in America
Latina, ed in gualche mode ha. generato aﬂche questu concetto, questa
realta 41 "Chlesa popolare” -

Che cosa si intende per "Chiesa popolare"”
Affermano 1 teologl della liberazione: "E' la- Chiesa che nasce tra
noi" (ventre nos otros"), oppure:"R' la Chiesa che nasce dal popolo™.

Quindi ecco una prima prec1sa21one. la: Chlesa popolafe e una Chlpsa

“che nasce dal popo“o,a _ L . .~:' R R :

Ma la teologla della llbﬂf&alOﬂe fa alcunl chlarlmentl perche la Chie
sa non; nasce -solo d?l Popolon;SC ‘5i-affermasse che la ‘Chiesa nasce s0
lo dal. popolo, 51 dlrebbe che'la Chlesa nasce . gl hasse, e gquindi si

adrebbe nﬂl pelaglane51mo ,avremmo una magg ora71on dello sforzo u

r1+o Santo, sé si affermasse cha 1a Chlesa ‘nasce solo dall alto sl ca
drebba nel monoflslsmon - s y;.v,' :

Bisogna dunquc ev1tare sia 11 pelag1aneszmo che il monoflslsmo, Bigo- -

gna dire ciod che la Chiesa nasce dalltalto, in virtu dello Spiritc

Santo, ma & heceassaria la risposta della comunitd, la risposta dello .

uomo. Quindi quando si dice che la Chiesa nasce dal popolo non si ne~

ga che la Chiesa nasca dall'talto: ma la Chiesa nasce e dall®™alto" e ir‘n?

dal "basso@.

Allora per Chiesa popolare gi intende una Chlesa che cerca di 1ncar—5
narsi nei ceti popolari del continente, e che percid sorge dalla rl—:,
sposta 'di fede che ouestl gruppi danno. al Slgnore, '
La conferenza di Puebla &: _ntervenuta Su questo concotto ﬁl Chlesa po
polare, e nel suocl documenti troviamo: '

"Il problema della Chiesa popolare, che nasce dal gopolo,pre
senta diversi aspetti. Se la si intende’ come una Chiesa che
cerca di incarnarsi nei ceti popolari del continerte,’ e Che i
percid sorge delle risposta di fede- che questL gruppi danng
al Signore, allbra si @vita il prlmo ostacolo dovuto all'ap

parente negazione di una veritd fondamentale: 1a Chiesa na- . . .. .

sce sempre da una. prlma 1n1z1at1va, dall'alto,.dallo Splrl—LJ;,
to che la suscita, e dal Signore che Ta ConvoCa,’ Pero il ng
me appare poco fellce" -

S

Abbiamo una prcc1saz1one, dunque, Che del reste & recepita dalla ‘teo="

logia della liberazione: quando si dice Chiesa popolare si intende una
Chiesa che nasce dal popolo. Ma con questo non si vuol. affermare che
ia Chiesa nasce solo dal popolo, non si vuol negare chela Chlesa A
sca dallfaltor la Chiesa nasce dallitalto, ma comporta_una‘¢1sp0ﬁtﬁ
dal basso.

I1 documhnto di Puebla contlnua cosi:

“Ma se la Chlesa popolare: fosse presentata come dJ tinta dal -
1'zitra, identificata come. ufficiale. od 1st1tuzlona1e, e che
iene accusat: di essere alienata, cid implicherebbe una d4u1



visione, nel senso della Chiesa, ed una inammissibile nega-
zione della funzione della gerarchia",

Dette posizioni, secondo Giovanni Paolo II, potrebberc essere ispira
ra da condizionamenti ideclogici. Abbiamo visto come i1 concetto di
Chissa popolare eviti 11 primo scoglio di neaare che 1a Chiesa nasca
dall'alto; ma un secondo, scoglio potrebbe essere quello della Chiesa
popolare intesa come Chiesa alternatlva, che si oppone alla Chiesa
istituzionale.. E!. chaaro che non s1i pud accettare una Chiesa popola—
re intesa in. opp05121one alla Chiesa istituzionale, Ma la teologla
della 11bera51one, nellia conicettualizzazione come anche nella - prati.
ca, afferma che la Chiesa popolare non & un'altra Chiesa. Certamen—-
te si tratta invece, alltinterno della Chiesa istituzionale, di quel:
le cormnitd che hanno fatio e vivono llopzione preferenziale per i~ .
poveri; sono quelle comunitd, nelllunica Chiesa istituzionale, con de
terminati vescovi, con determinati sacerdoti e Pedeli, che praticanc
un' evangellzza21one llberatrlce, sono quelle comunlta cne stanno A~
canto al popolo. o CooLE

cre questo- testo, del 1973 del vesc0v1 del nord del Bra81le.

"Davanti alla sofferenza della nostra gente, umiliata ed op— .
pressa per tanti secclli nel nostro paese, ‘vi abbiamo convo—Ah
cato con- la, Parola d1 DlO per assumere bLna p03121one accan;'
to al popolo'. T T I :

Ecco un altro testo, sempre di un vescovo'

"Venlamo persegultatl perche stlamo con il popolo; dlfendenu,
done i diritti. ‘La- prelatura di S.ta Fé, nell'Amazzonia, &
una chiesa perseguitata per nbn aver volute mischiarsi con
il potere della politica e del denaro. Verremo persegulta—
_tl Sempre plu perche, con la forza di DlO, resteremo a flan'
oo degli oppressi e dei poveriv, :

Con 1l termine di Chiesa popolare allora non si deve negare la previa
iniziativa dall'alto e non si deve ﬁeppure intendere una Chiesa alter
nativa a quella istituzionale, ma, nella teologia della liberazione, "
si deve intendere quelle cotmunita che hanno fatto e vivono l‘opvvone'
preferenziale per 1 poveri. f'._g:,_.

Ry

Tuttavia 11 termlne-"chlesa popolare“ & intraducibile. Schillebeeckx
nota; per esemplo, che nelle. lingue nordichke ‘1l taruwine ”popolo" ha

delle connotazioni nazionalistiche che non ci-sono neilo stesso ter-
mine delle lingue neclatine, per cul scrive:'... sarebbe meglio rive
dere 1'uso delle parcle". Forse questo & upn consiglio un po! pedarte
date da un teologo occidentale ai teologi della liberaziome;-' : o

B. Du:sell a tal prop051to scrlve' nSe qua1Cuno ci chiede, con Vallde
“aglonl, "di lasciare ltespressions "Chiesa popolare® quasta puo esse
re abbandonatd, ma i1 significato del problema fu chlaramente enunc1a'”

-

to da papa Giovanni XXITI®: & Ia Chiesa‘’dei poveri't,

° -
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Chicsa popolare sta dunque per Chlesa dei. poveri, sta a significare
"lhiesa del poverid,

A questo punto savebbe interessante esaminare il concetto di eccle-
siogenesi apparso in.queste uitime'settimane nel confronto tra il
cardinal Raleﬂger, .che rappresenta le istanze di una eccle91olog1a
gerawco1og1caa Ld i1 Francescano L. Boff, che rapprasenta RES 1stanze
di uniecclesiologia pneumatica, che fa luogo ai laici ed ai carlsml__

nalla Chiesa, .- . - ‘ o R
. . L ' : - - _

ALCUNL ﬁNVOTA7IONI SULL'ISTRUZION DELLA Su CONGRUGAZIONE PER LA .
OT”?TWA DZLha FEDE S, ALCUNI ASPE TI DELLA TE TA DMLLA LIBERAZIONE

Vorrel QGQUWP UWQrV1a “wedla”; perche ho v1sto anche su glornall cat
tolici una certa lettura deformante ("Ll'Avveniréh, pervesa) di questo’
documentoﬁ che ha Cla Yna sua pesantezza.. . B '
Vorrei, inoltre, evitare anche 1'altro estremo,'c1oe 1o* ”smarare“ 06h¢
tro ils documenfo- REN documento es1ste ‘@ non- lo .3l pud scavalcare..

Sara’ 1n*fjgsante sap@“e cosa dlranno su di esso i teologl della 71be
razions, che Fing' ad oggz non Si sonc ancora espre551_ )

La mia lettura ¢ di vedere se & p0351b11e Fare delle brecce,.perche‘“
‘espericnza della Chiesa latlno—americana e delle comunlta del Terzo'
ndo ‘passa contlnuaren ‘ ' : - :

Vediamo Sub“to una. pﬂlma osservaz1oneq Gla nellflntroduzlone del docu
mento e aﬂﬁuv01ato un secoado documento. o a;?

"Questa- Congregazﬂone per Ta Dottrina della F@de nomn 1ntende
qui affrontare nella sua combpletezza il vasto tema della 11
berta cristiana e della liberazione. Essa si pronone di Pario

v dm un-documento successivo . che ne. mettera in. ev1dﬂﬁza, in ma -
rniera positiva, tutte le ricchézze sotto l‘aspetto sia dottr1
nalils che D“atﬂco”'- ol e i Gl R : ' -

!

21 no strand documento, che 51n dalle pﬂlme rlghe annunc1a un succes
SJvo documento. ’

Ci si potrebbe chidders come mai’non 31-@ atteso di fare.un unica de
cumento ‘che @ sottolineasse 1a positivita. della-Teclogia.della lee
ragione, € che pol facesse anchei riserve su tTaluhe deV1azlon1,rNacre
do-cha 1z Santa Seda abbla voluto ‘puntualizzare innanzittutto i iperi
CO-ilu 3 (IR TS S T Lo S n Lo

T1 gicrnale dei ﬁ%téliéiiinélééi,“commentéﬁdoAquéstc’ﬁes%oyﬁdice:Ché
gia qui-abbiamo un €lemento positivo a fayvore della teclogia della 11
)”raZJOP_, perche questo. secondo documﬂﬂto An cul 51 parlara della

~ B T
I .
RIS Sl o R
[ ; . .
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llbefaaluﬂe ﬁon Sarebbe venuto se non ci Eosse stata la teologla del“'ll”5

ia liberazione

Una secondaamotazione potrebbe essere. questa' il documento & con-

sapevole della comples51ta e della. vastlta del fenomenoraella teolo—;<

gia della 11berazlone. Si dlce 1n£att1°

npel questo,rln consonanza con tale asplra21one e nato 11
movimento teologlco & past rale conosc1uto sotto il viome
di "teclogia gella 11bera210ne" dapprlma ‘nei pae51 della
America Latlna,HCOHtrassegnatl dall'eredlta rellglosa a "
culturale del crlstlane51mo;ievp01 in. altrae regLonl del

Térzo Mondo, come pure in certl amblentl dei. pae51 1ndum"‘”7 E

Strlallzzatl"

Cté la consapevolezra della vastita e della com916551ta del Eenomﬁ

no. Non & chiamata solo teologla, ma e una teologla che & wn movi- .

mento teclcgico e pastorale.

Una terza "breccia® che si potrebbe operare & qUuSta. i1 qocumento
riconosce la correttezza dell'egpressSione "teologia della liberazic’
ne", e la possibilita, pertanto, di elaborare nuna corretta tEOlOUlu
della 11bera21one. Infattl dl dices: ;

"0051 pure, presa 1n se stessa, l'espr65310ﬁe nieonlogia
della 11bera21one” & un'espressione’ plenameﬂte valida:
-e8sa de51gna una r1f1e551one teologica incedtrata sul

“tema biblico della liberaziore e della llberta e sulla
urgenza delle sue appllca21onz pratiche'™, S

Un quarto elemento: il documento & consapevole della pluralitd di'po '

F12.101@1u che.

"Ma da un uunto dl v1sta qeschttlvo conviena parlare di
"teslogian della llbera21one, poiché lfespressione si ap
plica a posizioni teologiche, e ftalvolta persino ideolo
giche, non sclo diverse, ma spesso anche incompatibili

. tra di loro®. o o B

Quindi, 11 documento ammette che cl s0no- ebpre551on1 teoloq1chc,qu1n;

di valide, di teologle della llberazlone, ma 1n51eme ci sono esprées—
sioni ideclogiche, .ed il dodumento evidentemente vuol prendere incen.
siderazions queste espressioni 1deolog1chev Dﬁbttl ‘continuat

"Nel presente docufiento si trattara soltanto dl auelle espres
sioni di questa corrente di pensiero che, sotto il nome di
“teplogia deila 11berazlone"_ propengonc una 1ntefprcta21one”
“innovatrice del contenuto della: fede e dell’e5¢5tﬂnza cristia

~.na,. che si discosta gravementb dalla fede della Chiesa, a¥izi,
‘mecostituisce la negazione pratlca" ' s R




Quindi il documento. intende prendere in considerazione non le espres
sioni teologiche della teclogia della llbera21one, ma soltanto, ddm
ciamo, certi estremismi che scno appunto certe versioni ideologiche
della teologla della liberarione,

Senonche si deve qui notare un'ambiguitd pevché ' ., mentre qui-si.
dice che il documento prende in considerazione:sclc quelle espressio
ni "ideologicher,: 14 realtd poi, pitt avanti, si parlia 1nglfferen21a
tamente di "teologia della liberazione", di "teologie della llbera—
vionen, di "teologifdella liberazione®, e quindi si colplsce 1n ma-
niera indifferenzlata Ctutta 1a Leologla della 11bera21one.
In 5ostanza questo uocumento denun01a dev1ant1 dalla fede quelle e
spressionl che assumono llanalisi marxista, e corrono pertanto 11pe
ricolo di assumgre 1n51eme jfldeologla totallzzaﬂte del rrz.ar}clsrno=
el caso del maEXi§mo;lquaIe”ailTGéddTrenza”SiWinténde utiligl
zare, la critica previa si impone, tanto pid che il pengiers .
di Marx costituisce una concezione totalizzante del mondo, nal
o lal quale nimerosi dati di osgervazione e di analisi Jescrlttw
va sond integrati in una struttura fllosoflcouldeuloglca che'
“predetérminanc 11 significato, e l'importanza rela+1va che si |
riconosce loro, GLli a priori. 1deolog1c1 S0N0 presuppesti alla‘:
lettura della realta sociale. '
0051 la dlssoc1a21one degll elementl eterogencl ¢he coMpongo-
no questo analgama eplstemologlcamenta ibrido diventa impossi
blle, gpr Cdl mentre si crede di dccettare solo cid che sipre
senta come una anallsl, si e trascinati ad accettﬂre HellOSLeS
SO tempo l?ldeologla”. - - 3

Ossia, 1l documento denuncia quelle correnti della teologla della 1i
_berazicne che assumessero in toto 1tanalisi marxista, che si espon-
gone al pLPlCOlO di accettare itideologia marxista che & 1nconc111a
bile con la fede cristiana.

In fondo. & questa la denunc1u, plu Che 1a coadanna, dl questo docu
mento, o

OCra che cosa dire?

,-Innanz1ttutto dobbiamoc dire che allvinterno della. teologla Jella 11
~berazione ci zone. quattro correntli:

~ una teologi della 11berazlonm a- partlre dalla prassi pastorale,
ciod una teologla che tematizza la liberazione, ¢he & attenta
agli aspetti pastorali, ma che certamente non esclude gll aspet
-l sec1o-—p011t1c1° Questa teologia- della llberaz10ne, & ‘chiaro,
- non & per nlente toccata dal doc umento, 

"]a_una teologla della liberazione ché potremns’ chiamare Ya partire
" ddlla prassit dei popoli 1at1no—amef1can1,-“‘ una corrente mol-
to viva in Argentina, dove si insiste sul recupero delle tradi-
zioni del popoili latinc-ameri:ani,,si insiste sull'éthos popola

re,
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T popoli latino-—americani devone percorrere guesto cammino di-
liberazione ricuperande la Propria identitd culturale. Questa

corrente della teologia della liberazione & attenta agll aspel’”
ti culturali della llberavlone, e meno agli aspetti socio-poli

tici;

- ¢'@ una terza corrente, che potremmo chiamare "teologia della
liberazione a partire dalla prassi storica", ed &-in questa cor
rente che si collcocano tutti 1 teologl che apbiamo hominato;(@g
tlerrez, aetc, ) ?ccctto forse Assmann; :

. T4E )

- una quarta corrente, che potremmo individuare nella "teologia
della llbera21one a partire dalla prassi rivoluzichnaria®. Poﬂs“
tremmo.’ gui. C1tare Hugo Assmann. E' una corrente che e un pofail
marglﬂl, & una corrente che assume in tdto il materialismo sta:
rico- (non assume il materlallsmo dlalettlco) e quindi 1‘1nter
pretazione marxlsta della storla, e fa funzicnare la teoloﬂla
appunto come una ideblogia rivoluzionaria. Ceriamente gquesta
corrente rimane toccata e censurata dal documento Ratvlngera

Ma torniame alla terza corrente, che & la principale. Tutto 1l dibat
tito coinvolge questa corrente.

Questa corrente della teologia della liberayicne a partire dalla
prassi storica € attenta agli aspetti socio-politicil della libera-
zione. Questi teclogi si difendono bene dicendo: noi non assumiamc
11 marxismo. I1 problema non & la counciliazione, tra marxismo e cri
stianesimo,che & un problema eurcpec, ma il problema ¢ il rapporto
tra teologla & gcienze sogiali,

A guesio puntoc ci sono le incomprensioni; ma la partita non & niente
affatto chiusa.

Per esempio nella relazione, non ancora pubblicata, di Gutierrez, ¢
g1i =i difende cosis

“GQuesto gignifica che se incontro ¢'é,questo si da fra teolegia
e scienze sociali, e non fra teologia e marxismo, salvo per gli ele
menti di guesto che si trovano nelle scienze sociall contemporanee,
in particolare come si presentanc rnel mondo latino-—-amsricanol

Vorrei fare un ultimo appunto, che & questo. Il documento mette in
guardia da un uso interessato del documento, in cui si dice

"Il richiamo contrc le gravi deviazioni di cul sono portatrici
talune "tecologie della liberazione, non deve assolutamente
gssers interpretato come una aprprovaziche, neppure indiretta,
di colorc che contribuiscono al mantenimento della miseria
dei popoli, di coloro che ne approfittano e di coloro che que
sta miseria lascia rassegnati ¢ indifferenti.



Ma gid attenti osservatori hanno sottolineato che se & vero che cté
questa messa 'in guardia in rapportc ad un uso ideologico, & vero an
che che il documento € un documento indifferenziato ed & facile che
possa - essere usato come pretesto per colpire e'far soffrire le comu
nitd cristiane. a

Voglio citare "Herder Xorrespondenz", che & una rivista semi-ufficia
© le, in cul e scritto:

"Ma a Roma ﬁaﬂng_proprio chiaro quale pretesto si da in mano,
{con u@sto'doéuﬂento, con questo indifferenziato documento,
"con questa 1n&1fferen21ata Valutaz1one) a sistemi politici

c dlttafOPW 11/“7%,

- Un*ultima annotaziorne riguarda il famoso capoverso, citatissimo, do
v si parla del sistemi del socialismo reale definendoli 'vergogna
- del nostro tempo®. S§i qualificanc come "vergogna del nostro tempo!
questi sistemi marxisti (ed & un problema prevalentemente europeo)
e non si stigmatizza come vergogna del nostro tempo, come fanno in-
vece 1 documenti di Puebla, 1 regimi dittatorialil che Panno SOfFri-
re la chiesa e le nostre comunita in Amerlca Latlna, che ‘nén sono
Lerto nano vprgogﬂa del nostro tempo. o



