I Relazione: 12 aprile 1988 U INTRODUZIONE ALLE TEOLOGIE
Rel, Prof. ROSINO GIBELLINI ) DEL TERZO MONDO "
- direttore editoriale "Queriniana : ~

Organizzerd la conversazicne in tre punti:

1) Una introduzione sul concetto di "nuove teologie®, dal momento
che il tema di gquesto corso ha come titolo "Nuove realta teolo-
giche", realta di cui fino a circa 20 anni fa non c'era quasi
niente. '

2) Una carrellata rapida in modo da dare il contesto generale de-
gli incontri che seguiranno: vorrei fare una "puntata" veloce
in America Latina, in Africa e in Asia per fissare gid le catie
gorie con le quali sia possibile seguire le relazioni specifi-
che.

3) Una conclusione per arrivare al punto: "Le caravelle che torna
no che cosa portano nella stiva per noi occidentali?".

1 -~ ORIGINI DEL CONCETTO DI NUOVE TEOLOGIE

Si comincia a parlare di “nuova teologia' nel dopoguerra, quande
riprende ltattivitd culturale che la guerra aveva congelato,

Nel 1946 un parroco americano allora molto note,padre Reginaldo Garri
gou Lagrange,pubblicd 1ltarticolo: "La nouvelle teologie: ou va—t~e11e°"
("La nuova teologia: dove va?“) Forse e questa la prima volta in cuixi
corre 1l termine "la nouvelle teclogie".

Qualche cosa si stava muovendo in Francia. E Garrigou Lagrange era pe-
rentorio: 1a nuova teologia va verso il modernismo,

La parola "modernismo" richiama alla mente la dura controversia di ini
210 secolo e quindi affermare che la nuova teologia andava verso il mo
dernismo voleva dire richiamare un pericolo.

"La :aova teologia va verso il modernismo, va verso il realismo. Quin-
- di attenzione di fronte a questa nuova tendenza",

Ltarticolo metteva in guardia da ur certo rinnovamento che stava avvew
nendo in Francia, soprattutto in due scuole teologiche:

- la scilola teologica dei Domenicani di Le Saulchoire, appena al di
1& della frontiera francese, verso il Belgio, dove 1 Domenicani
avevano acquistato un terreno sulla sitrada che da Lillia porta a
Tournai e in questo luogo, che significa “localitd dei salicih,
=»ra nata una scuola teclogica dove allora insegnavano Congar e



Chenu,che ne era anche preside. Molti studenti religiosi avevano
costruito le loro-case di formazione vicino a questa universita,
cosl che Le Saulchoire era veramente un luogo di incontro ¢ di
studl.

—- Un'altra scuola teclogica era a Lione, aFourrvidre sulla collina
che sovrasta Lione, dove insegnavano Daniélou e De Lubac.
Era la scuola teologica dei Cesuiti.

Queste due scuole proponevano una riforma della teologia., In par
ticolare bisogna ricordare il volumetto di Marie Dominique Chenu che
apparve ncl 1937, qualche anno fa ripubblicate dall'editore Marietti,
Erano praticamente delle dispense dal titolo: "lLe Sauichcire: una scuo
la di teoclogia®,

In queste volumetto, Chenu propeneva {ecco la parcla che metteva som
spetto) una "riforma della teclogia”. BEgli affermava che era necassa-
rio passare dalla teclogia ripetitiva manualistica ad una teologia che
Fosse creativa, da una teologia manualistica ad una teclogia della ri
cerca, da una teologia barocca di tante argomentazioni e di tante so-
vrastrutture ad una teclogia che avesse una sobrietd speculativa.

Praticamente era duplice llistanza che muoveva le due scuole teoclogi~-
che:
~ innanzirito un ritorno alle fonti. Clera tutto il movimento
biblico e patrigtico. PIor esempic le Bdizioni Du ¢ 2rf stavano
lanciando una collana, che deve essere aririvata al numerc 400 o
500, delle opere patristiche con traduzione francese e testo gre
co o latino; -

- seconda istanza, pure molto pPericolosa, ll'apertura al mondo mo—
derno.

In quel volumetto Chenu dava questa definizione della teologiaj ta
teologia non e altro che la fode in sintoniz con i propri tempiv.

Di conseguenza deve affrontare i problemi del proprio tempo e dar vita
a qualche cosa di nuovo, mentre la posizione tradizicnale sosteneva che
praticamente nulla poteva nascere di nuovo nell'ambito della teologia.
In fondo la teologia scolastica era ridotta ad un commento della "Sum
ma” di Tommaso drAquino. h

E' importante notare che nel 1942, in piena guerra, 1'opuscolo di Chenu
era stato inserito all'Indice dei libri proibiti,

Chenu racconta come il cardinale di Parigi gli comunicd che il suo Li-
bro a Roma era stato inserito nell'Indice dei Libri Proibiti. Ma per
consolarlo il cardinale aggiunse: "Piccolo padre, non si rattristi, per
che tra ventlanni tutti parleranno come lei", Era il 1942, B

Venttanni dopo nel 1962 era il Concilio, che procedette molto pin avan
ti di quanto proponesse Chenu in quel volumetto?

Nel 1950 viene pubblicata ltenciclica "Humani generis" che rappre
senta un alt a questa nuova teologia che vuole confrontarsi con i PTO-
blemi del suo tempo, Retrospettivamente, lo storico cattolico Obert,



riassumendo tutta quesia vicenda teologica, scrive:"Se si cercasse in
un breve epilogo di fare il punto sul movimento teologico quale si ma
nifestava in tutta la sua effervescenza un po! esuberante verso il 1950,
quando 1'enciclica "Fumani generist rappresentava 1tinizio della curva
discendente che caratterizzod gli ultimi anni del pontificato di Pio 1T,
51 potrebbe dirve che quasto movimento teologico sostenuto da una dupli
Ce preoccupazionz -~ quella del ritorno alle fonti e quella delltapertu
ra al mondo moderno -~ si situava esattamente sulla direttrice che deve
essere sempre quella della teologia ¢ della Chicsa®.

Quindi la teologia voleva mettersi in sintonia con il proprio tempo e
confrontarsi con i problemi del proprio tempo.

In fondo Chenu non andava oltre un tomismo aperto. Ma oggi i problemi
sono ingigantiti, sono diversi. Ci sono teoclogi Latino-americani che

si confrontano con i drammatici problemi delltAmerica Latina e qui il
nome della nuova teologia ¢ “teologia della liberazione™.

Ci sono teclogi che si confrontano con grossi problemi in Africa e qui
la teologia si chiama "teologia dellvinculturazione".

In Asia ci sono teclogi che si confrontanc sul motivo per cul 1l'isia
sia refrattaria al messaggio cristianoc e qui la teologia ricerca un'im
bPostazione del dialogo con le grandi religioni agiatiche.

Se la nuova teologia deve esscre non ripetitiva, non un semplice commen
To alla Swmma teoclogica di §. Tommaso (da notare che 8. Tommaso & sta—
to creativo per il suo tempo: il tomismo nasce come un misurarsi della
Fede con i problemi del Medidevo, cen la nuova cultura), i problemi si
ingigantiscono.

Una delle realtd pit nuove, che verranno commentate nel corso, sono ap
punto le teologie del Terzo Hondo,

O0gyi si parla di teologie dei "Terzi Mondi". Sta per uscire il 1i
bro del teologo . Bruno Chenu, che non & parente di Marie Dominique
Chenu, il cuil titolo & "Teologie cristiane dei Terzi Mondi'.

81 ¢ iniziato a parlare d4i "teologia del Terzo tiondo", poi si & passaw
ti a "teologie del Terzo Mondoh (¢ la dizione ora corrente), ma ad es-
sere precisi si dovrebbe parlare di "teclogie dei Terzi Mondi", per in
dicare la varietd di queste teologie.

L'espressione "Terzo Mondo! & abbastanza recente. Nasce nel 1952 sotto
la penna di un giornalista francese, che sull'Observateur scrisse ltar
Ticolo "Tre mondi, un pianeta!, Parla cosi perche questo Terzo liondo,
ignorato, sfruttato, disprezzato come il Terzo Stato vuole anch’esso eg

sere qualche cosa.

Nel 1872 apparira anche l'egpressione "Quarto Hondo", sotto 1a penna di
3arbara Beres che ha steso il "Manifesto del Quartc Mondo™.

1L "Quartc Mondo" & riferito al mondo delle donne. $i dice "Noi ci iden
tifichiamo con tutte le donne di tutte le razze, classi e Paesi di tut
o 1l mendo", A questo proposito abbiamo anche una teclogia femminista
che tematizza questo "Quarte MondoM,



A volte llespressione "quarto mondo" serve a definive il Terzo Mondo,
cioé i Paesi pil poveri allfinterno del terzc mondo.

La realtd nuova & la realtd delie teologie del Terzo Mondo.

Qualche anno fa, sulla rivista dai teologia internazicnale Concilium,
Chenu salutava la nascita delle teclogic del Terzo Mondo con queste pa
role: "Il Terzo Mondo, come lo si definisce, emarge sulla scena econo-
mica, sociale, politica, religiosa dellia storié, Mutamento sftraordina-
rio, carice di speranze e di angoscia. Ed ecco che sopra tutte le passa
te trasformazioni il Cristianesimo & coinvolto da questa rivoluzione so
cio-politica e sta per collocarla nella sua cconomia non come un ostaco
1o, ma come una componente della sua sostanze, sostanza di universalita,
di cattolicitad¥, E continua: "Noi stiamo oszervando la nascita di una
nuova teoclogia, come fu un tempo la teologia latina rispetts a quella
orientale e non semplicemente il prolungamento di una teologia gia sta
bilita in Occidenter,

Le parole di Chenu stamno ad indicare il mutamento in COrso, questa real
ta variegata, complessa, che & soltanto agli inizi. Venti anni fa non
si parlava ancora di "teociogia del Terzo Mondo',

Ricordo che quando qualche anno fa la direzione di Concilium 8i & riuni
ta (dopo ventltanni di attivitd clera la necessita di operare anche del
le innovazioni alla sua struttural:ci fu una discussione moltc interes-—
sante che verteva su questo tema: qual ¢ il ruolc che sta emergendo in

teoclogia? ‘

La discussione era ad altissimo livello con interventi di Congar, Xung,
Metz, Schillebeckx e due elemonti nuovi sono stati individuatis

—~ teclogia del Terze Mondo

- teologia femminista, 1l¢ donne che diventano soggetto del far teo
logia, con la loro sensibilitad e cultura,ec mettono in discussio
ne molte tradizioni patriarcali e androcentriche della Chicza e
della sociceta,

Cosl la rivista Conciiium, da qualche anno, ha aggiunto alle dicci se=
zioni normali, anche queste duc sezioni cha esprimono il muovo che va
facendosi: la teologia del erzo Mondo ¢ la teologia femminista.

2 — TIPOLOGIA DELLA TEOLOGTA DEL TERZO MONDO

Faremec una puntata in America Latina, in Africa ¢ in Aszia,

In America Latina

' andata maturando la teologia della liberazione. Ne abbiamo gia
parlato ampiamente e percid dard solo alcune indicazioni,

La teclogia della liberazionc nasce in smerica Latina,tra il 1965 o il
1972 ,alltincrocio tra due cambiamenti: un camblamento della coscicnza
politica che si unisce a un cambiamento nella coscienza della Chigsa,an

cae sotto la spinta del Concilic,



Nelle ricostruzioni che si fanno su come & nata la teologia nelll'imeri
ca Latina praticamente ci si rifa sempre ad un incontro che & stato te
arto nel 1964 a Petropolis, una cittadina del Brasile, dove Ivan Illic,
che allora ere molto interessato ai problemi dell'America Latina, ave~-
va raccoltc alcuni teclogil, invitandoli a uscire dail seminari perche si
confrontassero con i problemi dell'America Latina, che stava cambiando.

Cosl nel marzo del 1964 a Petropolis alcuni teologi si riuniscono. Vi
erano Juan Segundo di Montevideo e Gustavo Gutierrez che poneva la do
manda:"Come si pud instaurare il dialogo salvifico con 1l'America Lati~
na?" (non c¢'era ancora la teologia della liberazione), "Come affronta-—
re 1 problemi? Come accompagnare questo cammino di riscatte che sta ini
zlando?". Gutiérrez in quelltfoccasione parld di "pastorale profetical.

Qualche anno dopo, nel luglio del 1968, nella famosa conferenza di Chin
pote parld espressamente di "teolegia della libkerazione. Ed & cosl che
nasce questa direttrice teologica.

Che cosa ¢ la teclogia della liberazione in Anerica Latina?
Potremmo distinguere tre paradigmi, modelli, punti di riferimento;

- paradigma neo-sceolastico, che sembrava superato dal Concilic, ma
non lo ¢, E' un modello difensivo nei confronti della moderniti:
non fa i conti con i problemi posti dalla modernita, Il Cristiane
simo ha dei contenuti che devono essere difesi: prevale percid Lo
scontro, la polemica, la controversia.

Vengono difesi 1 contenuti del Cristianesimo con ltinnalzamento di
bastioni.

—- modello definito da Metz "trascendentale—idealistico". Si fa teolo
gla affrontando i problemi della modernitd e quindi cimentandosi,
per esempio, con il problema della soggettivitd. Ecco la tcologia
tragcendentale di Rahner, che non si accontenta di approfondire i
contenuti del Cristianesimo, ma capisce che tali contenuti. devono
essere detti all'vomo di oggi. Non a casc una delle sue prime ope
re ha come titolo "Uditori della parola”. Rahner introduce in teo
logia "l'uditore della parola”, la soggettivitd, la trascendenta
lita,

Pannenberg in particolare si e confrontato con i problemi che la
modernitad pone a proposito della storia: qual & 11 senso della sto
ria e come il messaggio cristiano pud aiutare a decifrare il senso
della storia®

Rahner cattolico e Tannenberg protestante possono essere indicati
come 1 principalil teclogi che realizzano questo secondo modello
Tragcendentale-idealistico, cosl chiamato perché i problemi posti
dalla modernita, dall'illuminismc sono i problemi della soggetti-
vita mentre i problemi posti dalltidealismo sono quelli della sto
ria e della storicita, :

- un terzo modello e andato affermandosi, definito "post—idealisti-
co", Pcone in primo piano il problema della nrassi, di un Cristia—
nesimo pratico. E!' qui che si inserisce la teologia politica, che
ha come principali rappresentanti Metz o Moltmamn, e la teologia
della liberazione.



I fatti che hanno portato a questo 3° modello sono la sfida dal
marxismo e, soprattutto im Buropa, ltolocausto, che ha inciso
profondamente sulla teologia politica europea. Ci si & chiesto:
"Come ¢ stato possibile l'olocausto? Vuol dire che allora il Cri
stianesimo & stato solo declamato, non ha saputo penetrare le cO
scienze. Che significa accettare le veritd del messaggio cristia
no sul piano della pratica?7. Il terzo elemento oltre alla sfida
del marxismo ¢ alltolocausto & llemergere delle teologie del Ter
70 HMondo.

A gquesto proposito vorreil leggere questo testo di Gustavo Gutiérreoz,
che per sottolineare le differenze tra modello idealistico e pog -
idealigtico scrive:s

"Sembra che buona parte della teologia contemporanea sia par
tita dalla sfida lanciata dal non credente, che mette in quL
stione 11 nostro mondo religioso esigendo da esso un rinnova—
mento profonde. Bonhocffer accettava la sfida e Formulava in
cigivamente la domanda che sta alla base di molti lovori teo
logici attuali: "Come annunciare Dio in un mondo che & diven
tato adulto?®, .

Ma in un continente come l'America Latina la sfida non viene
~Principalmente dal non credente, bensi dal non-uomo, ciod da
chi non & riconosciuto come uome da parte delllordine sociale
imperante:il povero, lo sfruttato, coini che & sistematicamen
te ¢ legalmente spogliato del suo esscre uono, colui che a ma
la pena sa che cosa & essere uomo",

E' un testo molto importante perché fa vedere che ci sono due modi di
fare teologia. Ia Burcpa provale la domanda: "Come si PUO ancora Cor
tinuare a credere? Come dire Dio alltuomo della societd secolarc? Cha
sensc ha annunciare Dic nella societd secolarc?h.

In America Latina il problecme & diverso: "Che significa dire che bio &
padre in una societd disumanizzante?".

EY chiaro che @ soprattutte il problema della pratica: quale pratica
hanno 1 cristiani? Quale pratica hammo le comunitd crictiane?

Un altre testo, che va in quosta direzione, ¢ di Ton Scbrino:

"Si pud constatare storicamente che l1a cristologia europea
(1a cristologia & un mucleo Fondamentale della teologia) &
stata pil interessata a mostrare la veritd di Gesu razional.
mente (anche se le cristologie politiche degli ultimi anni
vanno in altra direzione), mentre sarebbe tipico della ri-
flessione cristologica latino-americana corcare di Tispon~
dere al secondo momento dell'illuminismo, e ciod mostrare
la verita di Cristo a partire dalla sua capacita di trasfor
marc un mondo di, peccato in Regno di Dio".

Le teoclogice del primo wmodnllo, quello neo-scolastico, difendono i con—
tenuti del Cristianesimo dagli attacchi della moderniti.



Il modello trascendentale-~idealistico si confronta con la modernita,
ma prevalentemente con il problema della razionalita critica: Come
continuare a crederc ' prendendo atto dalle istanze che vengo
no mosse dalla filosofia moderna?

I1 modello post-idealistico pone il problema: Come praticare il Cri-
stianesimo? Come accertarc la veritd del Cristianesime mediante una
pratica che deve essere politica, una pratica di liberazione per la
Teclogia della liberazione?

Bcco allora che la teologia della liberazione si configura come un mo
do nuovo di fare teologia. Hodo nuovo perché pres uppone il lavoro ai -
comunita di base e un'opzionc previa in favore dei poveri, e presuppo
ne una dislocazione sociale del teclogo che fa 1t opzicne dei poveri.
Quasta dislocazione sociale interferisce sul suo. modo di fare teolom-
gla: 1l cambiamento del suc luogo sociale interferisce sul suwo luecgo
apistemico,

Nasce gquella che Jon Sobrino chiama una "ermencutica prassica’, ogsia
la teclogia della liberazionc interpreta il messaggio cristianc non
tante per spiegarlo, ma perche sia praticato, poer agire.

In Africa

Ty g P ek e

L*africa e stata evangelizzata per prima: si potrebbe dire che 1'Africa
¢ la primogenita della Chicsa.

Quando si parla di "teclogia ,Africana" non si pox ]a deal Nord - Africa,
ma delltAfrica sub ~ sahariana, 1!'Africa nera, dove invece llevangeliz
zazione ¢ abbastanza recente. Basta ricordarcche la prima spedizione di
missionari parte su navi coloniali da Marsilia 11 22 aprile del 1078,
In parecchi Paesi dell'sfrica nera, in questo decennio, stanno facando
il primo centenario dellievangelizzazione.

In questi ultimi decenni un grosso fatto & intervenuato in Africa; il
processo di decolonizzazionc, avvenuto tra il 1945 ¢ il 1965, Nasce il
problema di una teologia africana per la prima volta nel 1856, quando
un gruppo di giovani studenti neri africani che studiavanc a Poarigi co
mincia a chiedersi: U“che cosa sta avvenendo in Africa? E la Chiesa che
cosa fa? La teclogia che studlamo a che cosa ci serve?",

Questi giovani teologi erano certamonte in contatto con altri studenti

africani che si trovavano a Parigi per frequentare le varie facolid uni
versitarie. Clera percid una riflessione e un interrogarsi comne sulle
vicende africane.

Nel 1956 esce un libretto: YPretres noires stinterrogent®, {(viAlcuni pre
ti neri si interrogano").

Dopo trentlanni sto realizzando con alcuni teologi, in particolave il
teclogo dello Zaire Nghid Mouscete, una presentazione globale della teo
logia africana a cuil interverranno i principali teologi africand, ADbla
mo gia deciso come titolo del libro "Teologl africani si 1nterrocano @
propongonc®, perche in trentfamni lt'interrogazions diventa proposta.



T1 libro uscira l'anno prossimo, Sulllonda del libro del 1956, si tenne
nel 1960 1l primo dibattito gulla teologia africana all'universita di
Lovanium, nel Congo Belga, ltattuale Zalre. :

5! in questo contesto che si comincia a parlare di teologia africaona.
Quali ne sono le caratteristichae?

Fino agli anni '30 prevaleva la 0031adetta teolo gia della "salus anima
rum", I missionari devono salvare le anime, stirappare 1 negri llflﬂCi
vilta e alla dannazione. E' quella che i teologi africani chiamano "1a
paesca alla lenza', cioce i negri ad uno ad uno devono essere strappati
alla perdizionc,

Bt una prospettiva individualistica e inoltre parte dal Presupposto che
ltafricanitd non & un valore; si deve fare tabula rasa delltafricanita.

A partire dagli anni '30 i progressi della missionologia che si faceva
no a Lovanio spingono a prondere coscienza che 1o scopo della missione
non ¢ semplicemente salvare le anime, ma di insediare una comunitad cri
stiana in un Paese paganoc, qualla che va sotte il nome di "plantatio
ecclesiae". La missione dove insediare una comunitd di fede.

Vi @ quindi un notevole progressc, perche da une prospettiva individua
listica si passa ad una prospattiva comunitaria. Permane perd i1 presup
posto della tabula rasa dclltafricanita. $i trattava di Pingediara! una
comunitd (questo da il senso della tabula rasa). Ltarmonium, ad « esSemplo,
faceva altrettanto parte della Pede cristiana quante 11 crederc ncella
Presenza di Cristo nell'eucarestia.

A un continente che ha la muisicalitd e la danza nelltanima, abbioamo im
poSTo anche ltarmonium.

\o i+ quando un padre missionario belga, padre Tempels,scrigge il 11

2o "La philosophie bantu' (bantu = uomo africanc), fu un fulmine a
ciel sereno. Com'é possibilce che 1'Africa abbia una sua filcsofia?

Dal 1956 £ino al 1960 si comincia a parlare di "ofricanizzazione®. T1
CTiStiﬁHL“lMD in Africa deve cssere africanizzato, indigenizzatc. Nel-
1la nostra'C1lturn debbiamo trovarce degli addeate :liati perche noi afri-
cani non siamo totalmente poveri. Abbiamo anche noi la nostra dignita
culturale. Si tratta di dare un volto africane al Cristianegimo. T1 Ttec
logo pr1ﬂc1pa1e e lo zairase Vincent Mialago uno degli autori di ual
dossier del 1956, A Parigi nel 7965 ha pubblicato untopera che rimanc
indicativa 41 questa fase, dornominata "teologia delltadattamentoV, che
propone ltafricanizzazione del Cristianesimo. T1 1libro si intitols "Un
volto africano del Cristianesimo". 0Qggi & superata anche la teologia
deiltadattamento,

0ggi, anche a livello ufficiale, si parla infatti di teologia Tdelltin
carnazione" o "della inculturazione". I vescovi africani pPraesenti al
sinodo romanc del 1974 hanvno fatto pubblicamente questa affermazionas
"I vescovi africani consideranc superata una certa tecleogia dell'adatta
mento in favore di una Teologia dellitincarnaziona®

Il Cristianesimo deve esscre incarnato in AfPrica, nella sua storia, tra
dizione, cultura, nella rllOSufla, nella capacita espressiva. "B questo
deve avvenire a livellc di guida delle comunitd — continuanc i vescovi
africani ~ , a livello di liturgia ( cfé i1 Jgrosso problema del panc a
del vino, dell'eucarastizcs i teologi propongono di cambiare 1la staessa

- § -



materia), a livelle di strutture di pensiercy, It qul che si comincia
a parlare di teologia africana,

Del resto Danielou, che aveva il senso dell*universalita, dicevae che
la verita del Cristianesimo era Finora apparsa attraversc la Faccia
occidentale, ma prevedeva che si sarabbe rifranta anche attraverso la
faccia cinese e la faccia indu. I1 teologo di Lovanic This esprassamen
te parlava di "faccia bantu", la Faccia dell¥Africanita.

Quindi il problema & che ogginm sipud partire dal pensare lfafricanita
come tabula rasa, ma si devon assumere tutti i valori ontologici, cul
turali, storici delltafricanitd e correlare il messaggio cristiano con
lvafricanita,

A questo punto vorrei indicare brevemente tutta la discussione di Oscar
Dimueni che ¢ stato anche per qualche anno segretario della conferenza

episcopale zairese, Egli fa quasto ragicnamento: un discorso teologico

avviene ponendc due poli che sono il polo che eGli chiama "teico" ¢ il

polo andrico.

Il polce teico & il polo creativo, Dio si rivela. Ma la rivelagzione e di
retta alltuomo, deve essere rocepita dalltuomo: ecco il polo andrico.

™

E quando la rivelazione & recepita dall'uomo e dalla comunita, si fa
lode, si fa preghiera, azione, speranza, anche paensiero, si fa "cogita
tio fidel", teologia.

Quindi una teologia si fa correlando i due poli, quello della rivelazio
ne e del destinatario della rivelazione, il polo rivelativo{teico)con
quellc esperienziale (andriceo). Ma finora la teclogia oceidentale al po
1o esperienziale ha messo solo sa stessa, la sua lingua, la sua ©spres
sivita, la sua filosofia. Dobbiamo prendere atto che al polo andrico sta
tutta 17'Africa, Siamo di fronte a una dislocazione geografica e cultura
le;, che produce un nuovo discorso teologico: la teologia africana.

51 fa spassc questo discorso della dislocazione a proposito della teo-
logia della liberazione. Abbiamo in Proposito parlato di dislocazione
sociale del teologo, che vive, secondo l'espressione di Gustavo Gutier
rez, "nel rovescio della storia®. E' chiaro che una teologia cho nasce
a partire dal rovescio della storia & una teolegia diversa, dove la ca
tegoria centrale & quella della liberazione.

In Africa avviene una dislocazione geografica e culturale, che fa nasce
re un miovo tipo di discorso ed & una teologia cristiana africana. Di-
mieni scrive: "Questa diversitd del polo andrico interferisce dal punto
di vista epistemologico nella realizzazione dalla intelligenza della fe
den,

Se Danielou aveva parlato del Cristianesimo conc di un prisma a diverse
facce, Dimueni ha una bellissima espressione o Parla della cattolicita
come di una pelle di leopardo. I1 leopardo con la sua Porza & simbolo
del divino; la sua varieta della sua pelle sta ad indicare la varieta
dellfespressivita del messaggio cristiano guando si cala veramente nel-
le culture.

In Africa la parola chiave della teologia € "inculturazione", mentre la
parola chiave della teologia latinc—-americana & "liberazione®,



Egiste pero anche in Africa una versione afrlcana della teologia della
liberazione, che in Sud AfPrica diventa teologia nera sudafricana della

N

liberazione. Il maggior rappresentante & Jean Marc Ela.

In Asia

e s g e e e

Se 1l'America Latina & un continente cristianc ¢ in Africa c¢'@ stata una
prodigiosa affermazione della missione {con il 40% di cristiani, di cui
la meta cattolici, d4i fronte al 41% delltIslam), 1l'Asia si & mostrata
refrattaria: perché solo il 2% & cristiano. L'unico Paese cristiano
cattolico sono le Filippine.

Vi & percid una situazione di diaspora delle comunitd cristianc. -
Aloisius Pieris, teclogo cattolico gesuita. dello Sri Lanka, distingue
una teologia asiatica a due poli: quello che lui chiama il polo della
"terzomondialita® (e qui c¢'é il problema della grande poverta, cosicche
la teologia asiatica deve cssere teologia della liberazione) ma anche
il polo della "asiaticitdein particolare la presenza di altre tradizio
ni religiosa,

Da qui ltesigenza per una teologia cristiana in Asia di elaborare una
miova teclogia delle religioni.

In sostanza egli fa questo ragionamento: in Asiz ron & praticabile 1la
teologia cristiana della liberazione, perché & una teologia che ha po
tere mobilitante. Pud percid realizzarsi in America Latina, continente
cristiano, dove 1l simbolo di Cristo liberatore puo avere capacita mo
bilitanti. Le comunita cristiane in America Latina possono elaborare
una stra Lcc11, processi di socializzaziona. Possono con efficacia sto
rica mettere in atto pratichs di liberazione., orse 10 possono anche
in Africa, essendo massiccia la presenza cristiana., Ma in Asia non &
praticabile una teologia cristiana della liberazione. Egli afferma che
1'Asia rimane perduta per il Cristianesimo, perche mentre in Africa il
Cristianesimo ha trovatc religioni dalla struttura debole, dellc sote—-
riologie (= dottrine di salvezza) molto deboli, in Asia il Cristianesi
mo si scontra con soteriologie forti (1ndu13mo, buddismo, tacismo ecc,)s

E' necessaria una teologia della liberazions ma allo stesso termpo egsa
non & praticabile.

Allora occorre essere molto umili e rapportarsi diversamente con lo co
munita buddiste o induiste. I' necessario elaborarc una nuova tLOlOJla
delle religioni che superi il Cristo colonialista, il Cristo contro le
religioni. Bisogna ricercarc come articolare ncella teoria o nella pra-—
tica il concetto di Cristo con le altre religioni.

Il problema principale non & una nuova visione del mondo, urx nuovo con
cetto 41 Dio, ma di trovars una diversa pratica. -
La funzione delle comunitd cristiane resta sempre la conversione, ma di
fronte allfesiguo risultato della missione in isia it problema é come
rapportarsi diversamente con il buddisme e 1iinduismo.

Il problema non € che il Cristianesimo debba scpraffare queste roligio
ni: la presenza di esigue ma militanti comunltd cristiane deve agire
sulle comunita induiste & buddiste in modo che abbiano ad esprinere pra
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ticamente,sotto la pressionc della testimonianza cristiana,quel poten~
ziale di liberazione che hanno. Infatti 1l'induismo e il buddismo SOno
soteriologie, vie alla salvezza, ma £ino ad oggi funzionano a livello
microetico, ossia sono vie individuali di salvezza.

1l contatto di queste religioni con le comunitd cristiane dovrebbe far
sl che -~ e guesta sarebbe la wvera evangelizzazione - queste grandi re~
ligioni che f£inora non hannc ancora 2spresse la potenzialita di salva-
zione e di liberazione abbiano a trarre da sc stesse quel potenziale
di liberazione, a livello non solo microetico ma anche a livello macro
etico, che & necessario perché anche 1'isia si riscatti, si incammini
su una via di liberazione,

I1 compito di una teologia cristiana in Acia non & di imporre una visio
ne del mondo, ma di diventare 1ltapocalisse crigtiana delle espericnza
non cristiane di liberaziono, che il buddismo, lfinduismo contengono in
Séo

Non & untesperienza indolore quella della teologia cristiana,"deve far
si molto umile per assere battezzata nel Giordano della religiosita e
molto ardita per essere battezzata sulla croce della poverta asiatica™.

3 = CONCLUSIONI

Che cosa sta avvenendo in toclogia?
Stanno avvenendo delle dislocazioni:
~ nel soggetti:

- nei luoghi. Ad esempio Le Saulchiore e Fourviére non c¢i sono piu,
ma si sono aperte altre scuole teologiche a Lima, Petropolis,
Kinshasa, Colombo;

- negli interessi. La sfida della teologia europea & soprattutto
la sfida della secolarizzazione, mentre per la teologia del Terzo
Yondo abbiamo indicato due dislocazioni: la dislocazione sociale
in America Latina, che genera una teologia della liberazione; la
dislocazione in Asia e in Africa genera una teclogia della incul
turazione, che in Asia richiede anche un nucvo approccio alle
grandi tradizioni religiose.

Stiamo cntrando - secondo le analisi fatte da Rahner e da Metz - in
untepoca planctaria; si sta passando da una chiesa occidentale a una
chiesa mondiale. La realtd delle tedlogie del Terzo Mondo & una realtd
consistente. E' nata, per egenplio, nel 1976 liAssociazione Boumcnica
dei Teologi del Terzo Mondo, che ha tenuto il suo Primo congrasso a Dar
es Salam, in Tanzania nel 7976 sul tema "Il vangalo emergente”, Ha teny
to in seguito due congressi molto importantis: n e11977 ad Accra nel th
na, il primo Paese dellfifrica nera che & arrivato all'indipaendenza nel
1957, Nel congresso del 1977 & stata fatta una ricognizione della teolo

gia africana.

Inoitre nel 1979 alla periferia di Colombo, nello Sri Lanka, si ¢ tenu
to un congrassc teologico in cui & stata fatta una ricognizione della

teologia asiatica.

Vanno emergendo le due lince della liberazione ¢ della inculturazione,
che devono essere correlate tra di loro.
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