LA TEOLOGIA DELLA LIBERAZIONE E IL MARXISMO

di Giulio Girardi

Pin che di "ecrisi del marxismo®, si dovrebbe parlare di rinnova- -
mento del marxismo stesso. Prendiamo il Nicaragua, dove ld vittoria-
del Fronte Sandinista & stata una verifica della validita- sostan21ale
delle p“espettlve che apre il marxismo e nello stesso tempo & stata
la verifica della necessitd di assumerlo con melta libertd e quindi

con molta capacitda di rinnovamento. Ma il Nicaragua (e il SAlvadon)
riguarda anche il problema pil specifico nostro, e ciod l'dssunzione
critica e creativa d&l marxismo da parte dei cristiani ‘& “quindi ilrin’
novamento della teologia che questo porta con: s&, .Ii ‘tipo.di Chiesa -
che si .sta sviluppando in quei paesi sta diventando la fonte a parti-
re dalla-quale si sv1luppa questa nuova ‘riflessicne, '

Incominciamo questa conversazione cercando di caplre quale é 11 pro—;
getto che si propone la "Teologia della leefa21one"ﬂ All'lnterno di
questa ricostruzioné cercheremo di- 1nd1v1duare ‘qlaale parte ha il mar-
smo e ci domanderemc se- questo progettto teologlco sida un progetto
datato e circoscritto ad una ‘certa dituazione, oppure se rimahne attua
le. Nel caso che appunto di g1ud1ch1 questo-progetto -come attuale, oc -
corre VederD quall 1potesm dl lavoro ne possono scaturlreo '

Per rispondere alla domanda "che cosa & la teologla della 11bera

zione"; si possono seguire due itinerari, S o
I1 primo & quello prevalentemente storico, che consiste -nel si ituare
questo ‘tipo di riflessicnéinella tevlogia e ‘scprattutto rella storia-
delltAmerica Latina. Questo & il metodo che pin frequentemeﬂte S aaog
ta quando si parla della teclogia della liberazione, ed & un retodo
perfettamente legittimo, anche se mi sembra che diventi anche molto
pmsso unc dei megeanismi . culturali che servono a neutralizzare questa

iflessione, cesia a presentarla comé una rlfle531one walida solo pef
l'AmericQ Latina e quindi un prodotto culturale esotice che non ci’ ri
guarda 1n Drlma bersona.. :

altro itinerario & quello di affrontare il problema in term1n1 it
teor1c1, ossia a partire da esperierze & ridérche che si sono svolte
anche in Europa, senza prescindere dalla situazione latino—americaria..

Presentare lia teologlia d& questo punto di-vista- dlventa anche racconi
tare la nostra storia e -la mostra problemidtica di credénti e-di miti-
tanti. I problemi e le difficolta della teologia della liberazicne non
sono piun a questo punto problemi e difficoltd astratte, ma si concre-
tizzano nella nostra situazione.

To vorrel percorrere quasta seconda strada, perche mi sembra il modo
pin diretto di capire questa teologia, ed anche il modo piu diretto di
capire i latinco-—-americant.

Se ¢'e infatti una preoccupazione in questa teologia, e quella di met
tera In luce 11 rapportc innovative della teoria con llazione, con la
prassi. Quindi il Iucgo in cuil bisogna colleocarsi & 14 dove la nostira
esperienza in qualche migura raggiunge la loro.
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Questa riflessione. sulla prassi si & presentata fin dall'inizic non
come una riflessione dei téclogl,-bensi dei militanti. Il significa-
to di.questa teolodia $i gicca molto nella esperlenza che la genera,
che i teoleogi latinc—americani hannc chiamato prassi 11beratr1CH men
tre da noi si chlamava piuttosto prassi rivoeluzionaria.

L'esperlenza prassi Liberatrice & pid ampla e lascia aperto il campo
a sviluppil pil vari e Forse pil aderenti ad una moltep11C1ta dai. 51tua
zionl., Questo rapporto con la prasgi liberatrice é_senza dubbio. plu
fondamentale dello’ stesso rapporto con 11 marxismo, il quale si inse~
risce su quasta pra551 per darle strumenti tecnici, ma rispetto ad es

4a puo molte volte esgerc relat1v1zzuto.

Nom & un caso che questa ricerca si sia sviluppata partlcolarmente in
-Amer;ca Latina e cid perché & un continente del Terzo Mondo,_dove la
egperienza dello sfruttamento acquista una intensita eccezionale.
LtAmerica Latina e p01 il continente del Terzo Mondo che é segﬂato dal
1la pic Eorte presenza del cristianesimo coloniale, :
L'Amerlca Latina & stata per sec011 una Colonia teologica dell'muﬁ@pa
“a qulndl di Roma. .

_L'emergere proprio qui di guesta nuova teologia & uno dei sintomi di
inversione della storia. E! una situazione in cui i popoli oppressi di
ieri 51 preparano a dlventare soggettl di cultura, di storia; libera-
”ﬂo la 1oro creatlvlta repressa per secoll, :

Nel 1973 era state crganizzato in Spagna un incontro sulla teolo
gia-delia liberazioune intitolato "Fede cristiana e cambiamento socia-
‘le" e impostato sulla collaborazione di teoleogi latino—-americani. Mi
aveva impressionato il Patte che i teologi delle antiche colonie EOr-—
nassero a.parliare ad un pubblico prevalentemente europeo. Questi teo;
“logi. erano portatori di una prospettiva profdndamente'innOVativa. '

Importante & caratterizzare 11 progetto Porndamentale che c'@ dietro-

- tutta questa nuova produz1oneL ossia la nuova connessione della scién
Ta teologlca che sta matufando in questo contesto.. :
Occorre 1nd1v1duare Quella che & stata chiamata la, rottura eplstemolo
gick, tossia in che cosa questo modo di- pensare "ompe con il modo di .
'pensare precedente e quall om0 le sue caratterlzza21011 matodologi~
che, Questa esperlenza Provoca senza dubbio una. nueva - problematica .per
i cristiani; c?e un AovVo tipo dﬂ s“lenza che nasce. da- una puova espe—
rienza. ‘ : RSP M

La nostra rlflesslone approfomdlra alcunicaratteri di questa scienza.
Anzitutto c'e una esperlenza generatrlceP una esperienza molto comples
sa, vissuta da tutta una generazione di m1¢1tantl in varie parti del

mondo, di cul vorrei ricordare alcuni tratti essenz1a11 che sono comu
Nl. Quasti tfattl 11i raccolgo sotto 2 tltOll. il primec & una presa di
coscienza che & 1Dd1530c1ab11e da una nuon scelta fondamentale ed il
secondo & il fatto cne si tratta di una esperlenza di continuita e-di

rottura,
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Cte una presa di. coscienza che & indissociabile da una nuova co
scienza.- Se dovessi caratterlﬂzare fondamentalmente questa presa di
coscienza -direi che & basata sulla scoperta dell'essen21ale, dei pro
blemi veri e reali, '

Questi problemi, per quanto rlguarda 11 Terzo Mondo, sono la vzolen~
za della repre351one, i regimi militaristici, i popoli che sono espro
rriati.della loro rlccaezza, del loro deéstino, del loro avvenire, del‘
le p0351b111ta d1 v1ta, di” cultura, dl creazlone. E! un problema che

ha una ampiezza . sconflnata.

e . .
In Luropa 1 meccanlsml che somo in atto neli nostro sistema economico
& politico sono compllc1 di questa 51tuazlone che ha radici struttura

i e che non pud perc1o essere cambiata senza rompere questa logica,

gueste strutture. .Da qul la coscienza che una alternativa & p0551b11e,”

che queste 51tuaz1on1 non sono fatall.

Percha questl aspetti della Sltua21one assumono il caratterﬂ di’ una -
scoperta sconvolgente? Perche molt1 SCoproho in una certa fase della

loro vita di aver ignorato questa realtd per molto tempo.e 1o scopro_f

no con stupore. Si scopre che ltignorare la situazione oggettiva non,

a dovuto al caso, bensi c¢'é@ tutta una cultura che ci ha formati in man'

niera da: mon.cogllere 1’cssenz1ale,-

Per i cr15t1an1 - 14 scoperta che non.a caso Hanno 1gnorato queste bluf;

tuazioni di carattere nazionale ed 1nterna210ﬂale, "fa capire che essi

avevano posto 1z lorc attenzione essenziale altrove da queste. 51tua21o

Ni. ‘
Anche il crlstlane31mo fa qulndl parte deilla cultura che ha contribui
to a Farci perdere dl vista T'éssenziale, occultandoc1 i problem1 i
fondo, Questa & una presa di coscienza che perd e lndlssoc1ab11e da

una -scelta. Infatti nello scoprire guesti aspetti della situazioné na

zicnale .e mondiale, c¢i si accorge che sono aspetti . della realta e del S
la storia . che si vedono guardando da una certa parte, sOno cose che

sono legate dalltessersi collocati dal punto di vista di quelll chesu
bigcono queste situazicni, & non dal’ punto dl vista di quelli che 1o

lu@ongono, Ecco perché-in questo. contesto rltorna con frequenza il ter,'

mine sceita. E' una scelta -che 1ntende caratterlzzare questo cambla—

mento come un camblamnento pratlco e non puramente teorico:. B cuna scei;,

ta che v1ene espressa-dal: credentl in forme molto diverser scelta dl
classe, scelta rivelizionaria, scelta soc1a115ta, ecc. EY una. presa

di coscienra indissogiabile ' da una auova. scelta fondamentale e ﬂelloﬂ,

stesso tempc una esperienva di continuitd e di Pottura che riguarda
i1 modo dil pensare e dl essere crlstlanl.

Moitl credentl avevaro. affrontato questl probleml Ton un lihguagglo
Qtl”OMWellglOSO, un llnquagglo umanlstlco (51 parlava di scelta dei
pover1, di denun01a della miseria, della sofferenza, dell'znglugtlzla,
di amore, di solldarleta, ECCa ) s :
arrlva poi un momento in cui il llnguagglo cambia: ‘51 sénte 11 blSO—:.
gno di strumenti di ahalisi, si sente il bisogno di agire su queste
strutture. 8i parla allora di rapporti di produzione,”di classi,ecc,
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Bt tutta una serie di-termini che indroducono nuove dimensionl nel
modo di vedere queste realia e che portano con sé& anche esigenze di
organizzazione strategica e rlvolu21onar1a. 71 marxismo qui ha gioca
to un ruclo molto 1mportante nel seghnare questo passagglon Mi riferi
sco al marxismo in quanto mode di porre i problemi, in quanto statu~-
to sc1ent1£1co, 1n quanto . Forma fondamentale di pensare.

La scelta per i poveri, per gli emarglnatl, ecc. rischia 4i rlmanpra_
pura._teoria, .se non si traduce in term1n1 piu rigorosi. Allﬂ base dl'
questo passaggio c eﬁla scoperta che, dal punto di vista scientifico,
& importante il Juogo dove ci-si colloca ‘nella struttura sociale,in
particolare se ci s si colloca dal punto -di vista del gruppo subalterno .
che nbﬁ_é neceésarlamente solo una .classe, ' ka addirittura un popolo,

o una nazionalitd.

T1 ruolo del marxismo nel porsi dal punto di vista del gruppc subal-
terpo rappresenta un apporto teorico di notevole importanza par lteqe
rienza di continuitd e di rottura nel rapporto con il Cristianesimo,
Questi militanti che assumono nuove scelte hanno da un lato la sensa
zione di stare sviluppando esigenze evangeliche e di svilupparle fine
al fondo della loro logica. Nello stesso tempo- perd si trovano di fron
te ad alcune posizioni del Cristianesimo storico che hanno cowd121ona—‘
to la loro formazione, : : :

Da un lato qulndl cté una esperlenza di contlnulta con le intuizioni
evangeliche .pild profonde, dalltaltro il blsogno di rompere con un cer
to passato°

Questc elemento della rottura & diversamente accentuato in Europa ed
in America Latina: da noi & statc pin direttamente affrontato come una

rotitura; in Amerlca Latina & stato pill accentuato il senso della conti -

nuita ‘con queste e“1QEHZ6 evangellche. Pers credo che in entrambe le
esperienze 51a presenLe guesto dOpplQ polo di gontinuita e di rottura.

La nuova esperienza scatena gquindi una ruova problematica; non solosin.
goli problemi, ma un intero orizzonte, un campo di problemis o

Un primc problema € il rapporto con la Chiesa. Innanzitutto ¢ statasol
levata la questione della credibilitd. La scelta socialista nasce come

una dlsobbedlenza, ossia dalla convinzione che la Chiesa non & credibi

le quando i pronunc1a contro il secialismo e quando si 1Qent1f1ca con

il Capltallsmo, :

Quale credlblllta puo avere sul terreno religioso un'15t1tuzl©ne che
ha shagiliato nel dare giudizi. su - un. terrenc cosl fondamentﬂlc come
guelloc politicc? :il problema della resitenza storica della Chiesa istl
tuzionale alla democrazia,; la sua difesa del” diritto divino del re,la
sua resistenza alla libertd religiosa, il suo rifiuto del 11berallamo,‘

della stessa D.C., tutta questa storla di registenre non & un incidente’

di percorsc, ma pone un problema di rondo. Ta Chiesa frequentemente &
apparsa come un ostacolo sU conqulste fomdamentull della coscienza ua
na. : :



Una seconda questione collegata alla prima: quale credibilitd merita
una istituzione che non & consapevole delle sue convinzioni di produ
zione? Fra gli aspetti della coscienza di. questi militanti c'e lo
scoprire che il discorso & .strettamente intrecciato con condizioni di -
produzicne che .sono materiali e che ci si trova neila necessitd di
constatare. Ma - questa cosc1enza la Chlesa spasso non c'é 1lfha.

Essa frequentemeﬁte 1mposta un dlscorso senza essere conscia delleco: o

dizioni di proéuzwone dello stesso ‘discorsc. Quindi si 1llude SU Un

punto cosl centralé che & quello del. suo rapporto con la cultura; reehrr'
spinge 1st1nt1vamenteﬁ1'anallsl scientifica di se s$tessaz, illudendosi: .

con questo di stare difendendo la Trascendenza della FPede.

Il problema della tredibilita & connesso a quello dell'unitd, che sem’

brerebbe essere una caratterizzazione Fondamentale della Chiesa. Ma
quale unitd oi U8 essere tra persone che appartengono a schieramenti
contrapposti, che si. trovano su diversi fronti, & tra 1 quall cre una

forte difficoltd di comunicazione? Che senso ha celebrare 1'Eucarestia,
segno dl_uﬂlta, tra queste persone? Vediamo quindi come 1 problemi naw-

ti nella sfera politica si ripercuctono sulla sfera religlosa.

Con queste questichi c'é quello delitappartenenza: quando ci si trova -

cosl contrapposti a questa Ghlesa, che coga significa essere ancora :
membri di questa istituzione? Quando si scopre. una contradd1z1one tra
il tipo di societd per il guale ci si batte e il ftipo di Chiesa. nel _
quale si ¢ chiamati a professare la propria fede, .ha senso assume
re guesta . 51tuazlone come coerente, come definitiva, O non & necessa-

rio far esplodere qiaesta 31tua21one° Che: 51gﬂ1£1cato e qu1nd1 l‘appar‘"

Tenenza a questa ChlesaO

v

Altri problemi non meno fondamentali riguardano il senso generale del- ©
la storia, perche & a-questo livelle che si ponevano 1le¢ scelte di fon- &

do che avevano cambidto Al modo-d i vedere ed il modo. di vivere di que
sti CrlStlaﬂlu La. Sterla & vista-“cone un processo di emang 1pa21one di
costru21one dellfuomp nuovo: c'ée 1° esigenza di contare sulle propiie -

forze e qulndl dq.compromettersz in un'avventura nella quale sara Lrus -

mo ad emanc1pare 1Puomo.

Di fronte a queste ci.si rltrova con il progetto di una 11beraz1one
che viene da Dio in Cristo con un linguaggio che ci ricorda che. senza
Dic non possiamo Fare. milla. Di qui la domanda del che cosa 51gn1§1ch1
per un militante la frase che "la salvezza viene da Cr LStO” Come si -
artlcolano le speranze r1voluzzonar1e, che si fondano sulle forzb uma
ne, con la speranza crlstzana ‘ché si fonda sul dono g“atulto di Dic.
che gi presenta con -una prospettlva certaO Ltessenziale per guanto ¥i
guarda la salvezzd-a gla Patt@ in. Crlsto, che & la nostra vita.

Questi problemi politici ad un certo punto c01nvolgono anche la Bikhia,

che & sempre stata il punto di riferimento dei cristiani; e ne rivelaw
no l'esistenza di contraddizioni interne. Una lettura politica ne rive-—
la le contraddizioni politiche. WNon & esatio affermare che la Bibbia



sia un libro rlvoluzlonarlo nel suo insiem=t. al suo interno ¢i sono
spunti rivoluzicnari a951eme ad altri reazionari. )

I1 credente si trova qulndl_nelia necessitd di scegliere tra i vari

atteggiamenti della Bibbia. Sono prcblemi che poi si ripercuctono sul

la stessa Pede, sulle ragioni di credere.

Con questa presa di coscieﬁza va anche maturando la consapevo‘ezz* ,
che. la nostra accettazione della fede & stata pa591va, é stata gengra
ta da molti meccaq;sml inconsci: da qui il bisogno di interrogarsi sul
le ragioni del credere, Poil c’e anche 1l bisogno di interrogarsi silla
rilevanza del crederea Di fronte al progetto di rivoluzione, guale &

il contributo che porta la fade? Questa problematlca assume una parti
colare acutezza quando viene #ffrontath in termini di materialismo sto
rico e non semplicemente come presa di pOSlZlOﬂe "di sinistra”. :

Tuttli questi problemi aprore tutto un nuovo orizzonte. Non '@ solo
una ricerca di nuove rispeste, ma c'e tutta una serie di nuove doman~
de. In questo senso & una problematica muova, che esprzme un cambiamen
to di cultura: questl problem1 non. riguardanc solo la Dolltlca o] solo
1a rlvoluzlone, ma investono 1'interoc crlstlane91mo, . :
Questi problemi non trovano rlsposta anzi, non sonc nemmano presentl
coma prooleml nella teologla tradizionale e neppure nella teologia pro
gressista, proprio perché queste teologie fanno parte di quella cultu-
ra che viene denunc1ata, ' ‘ ‘

Alltvinterno del cattollce51mo non sclo non si danno lﬂ stesse. rlspost

ma nemmeno si pongono le stess & domande, B! questo che continua a crea
re una fortissima difficoltd di comunicazione, . 81 pud cominicare guan-—
do alle stesse domande gi danno risposte diverse; il problema della co
municazione diventa molto acuto quando non ci si pongono piu le stesse
domande. E' -quésto cid che si e verificalo e countinua a verificarsis

A.questo punto possiamo dawe una prima caratterizzazione della Teolo-
gla della llberazlone, come sclenza che nasce del riconoscimento di
questa problematlca e come tentativo di avviare una risposta.

Quindi che cosa ¢ pil esattamente la teologia della liberazione? Dicia
~mo prima che cosa non &, giacchd ci sono moliTi equivoci.

Certamente non & una muova proposta politica, non & un nuovo progetto
rivoluzionaric di ispirazione cristiana. E' la risposta a nuovi proble
mi che riguardano la fede. Cid che ct'é di rucve non & il progetto poli
tico proposto da questa teologia, ma € nuova la preblematica che viene
afFfrontata da un punte di vista politicoe.

Tl problema che si pone questa teologia non & come 1l cristiano debba
impegharsi politicamente, ma come una persona che & politicamente im-
paegnata, possa essgre cristiano. Non si tratta di fornire quindi un

fondamento teclogico alltimpegno politico, ma di rispondere agli inter

rogativi religlosi del militante politico.




- La tecleogia delia liberazione non & una teologia settorlale, cosl co

me cte stata la teologla della donna, la teologla della. . seSsuallta,
ecc. La teologia della liberazicne non & una riflessione su un NLOVo
settore che & stato trascurato in paSsato, nen & cloé una- teclogia che
rimane guella che era, anche se scopre che ha trascurato un settore
particolare., E' ihvece una riflessione su tutti i problemi di fede da
um altro punto dl v1stav

:qLa llbera21one non & lfoggetto prlnc1pa1e dl questa teologla, mna &
piuttosto; l'OPlZZOﬂtQ sul quale si fonda questa teclegia. E? la nuo-
va variabile che cambia il senso- di tutti i problemi. Perché questo
.possa essere piu chlaro, bisogrerebbe parlare di teologia liberatrice
.che 1nd1ca pin chlaramente che si tratta di una dimensione che investe
1tingieme dei problemi. Non & 1l'espressione del Drobleml di tuttl i
credenti, ma di gquel settore di credenti che rlflotte a partlre da una
”;scelta polltlca,

B! gia: acqulslto che i crlstlanl che non cond1v1dono questa opvxone,

. che non la condividone nemmeno coma ipotesi, non-possono riconcscersi
- in questo -progetto e non possonc neppule riconoscers la, foqdatezza dei
la problematlca che esso assume. Questo. ¢ vero anche nmlle forme pit
avanzate della teologia modernpa, conme la teplogia della Speranza. QJue

. ste teologie, sia pure cbn uUna - attendlblllta molto pit forte, rlmango
-no perd.alltinterno di-.upa- certa cultura tradlzlonale che non si.pone
va deantro Ltorizzonte dell'opélone liberatrice. P0531amo ora deJlﬂlTC
qaesta teologla, come una ricerca sulla fede cristiana condotta alT'Ln
terno di uwna prassi di liberazione. Una ricerca che viene definita dal
rapporto con la pra351; dal rapporto con le scelte. In gquesto senso di
' venta 1ﬁev1tab11e che il marx¢smo venga'appllcato in teologla ed alla
teologla. ' : , o '

Vediamo alcuni- caratteri di guesta ricerca. Amzititto si tratta
di una ricerca di parte; ¢ fatta all'interno di una prassi di libera-

.. zione; gquindi non & una teclogia neutrale. La-teologia tradizionale

_si.poneva al di 14 delle parti. Ef una ricerca che & cosczente delle
condizioni della sua produzicnes. -Un' altra caratterlstlca & che si
“ctratta di una ricerca di cui & protagonlsta 1l popolo. Non & teolcgia
dei teologi, ma teologla dei mllltantl cristiani.

Infine si tratta di una teologia come ricerca "radlcale” nel sensoche
quarda alla radlce dei fatti.‘ C



DIBATTITGOG

Domanda

Non & un limite il Patto che 1la teologla della liberazione’ 51a una
teologia di parte?

Risposta:

Nen € una pr oblemaﬁlca proprza della teoclogia della liberazione, & una
difficoltd che & propria di ogni teoria di cambiamento genarale. Non
per questo cessa di esserle un vero problema: una teoria erDIUZLOﬂ&*
ria i pone 1nev1taollmepte nell'amblto di certe scelte.

C'e comungue la vocazione. all'unlversallta, a porsi i- problem1 che 80..
ne della grande massa della gente; perd di fatto questa vocazione ri- - .

mane allo stato potenziale, perché una parte della popolazione rimane
legata all'impattc della cultura dominante, e gquindi di fatto non si
riconosce direttamente in queste tlpO di discorso.

1 latino-americani, a dlfferenza degll earopel, sono molto preoccupa
ti di tener presente 1z necessita, anche nelle Formulazioni dei di-
scorsi, di evitare di far apparire la teologla della llberaz:Lonq CO-—,
me un discorso di rottura. Si cerca di presentarla come %1spomderte
alle e51genze profonde delle masse popolarl, a8 guindi con la voca

ne alla uvniversalita, Si pone qui. un problema che & un po' quello cne
sollevava Gramsci quando parlava del rapporto £ra gli intellettuali
e le masse, e diceva che 1tintellettuale deve evitare di escere sem—
plicemente una tfaduzlone del 1ivelleo di cosc1enza delle masse, Ltin
tellettuale s1 trova ad- interpretare gii 1ntere381 profondi deile: mas
5¢; perd non necessariamente riflette la lo%o coscienza spontanca. .
C"é sempre il rischio di una frattura tra il discorso rivoluzicnaric .
e la coscienza spontaned delle masse, Nello stesso tempo ltintellet-
tuale non pud Darmettersi di fare urL dlscorso arlstocratlco, deve pra-
occuparsi di fare in modo che questo suo dlscorso venga colto dalle
masse come espre531one del propri bisogrni. ‘ o

A me pare che per quanto rlguarda la teologla della llbera21onb an—~
drebbe fatto 1o stesso discorso. La teoleogia della liberaziona non
PUO non essere partigiana, in guanto & legata a delle scelte; ma sic
come $i tratta di scelte che espr1momo gli-interessi delia Grande mag
gioranza, gli interesgsi POPOler ¢ un digcorso . che ‘ha una vocaziona
popolare, e gquindi & chiamdaa dlventare un discorso di nassa anch_

se discorso di massa nen vuole dire discorso di tutt1°'

La teologia ufficiale semplicemsnte si présenta come universale pro-

prio perche non, conosce le sue cond1z10n1 dl produzione. E' quindi
una universalita 111usor1ao : : '

In Amcrlca Latina 1 teologi sono r1usc1t1 a elaborare un linguaggio,
sia pure partigiano, non come il prodoito di un gruppo 4di 1ntellettuﬂ.




1i, ma come frutto che scaturisce dalle masse popolari. La parteci-
razione di massa dei cristiani del Salvador alla rivoluzione & an-
che legata a questa capacita di rispondere alle esigenze del popolo.
Da guesto punto di wvista potremmo dlre che e 1a teologla dell*-1 Chle
sa cone popolo di Dio.

Domandat : : Ce
Perche non siamo r1u§c1t1 a convincere lg masse.cattoliche che que-
sta nuova battaglla n@n andava & pregludizioc. della fede, ma era coe
rente 'con le esigehze: plu profionde dellia-Chiesa?

A livello di massa noh' viene percepita la. contlnulta tra la fede e

la nostra esperlenza -di militanti "della liberazione'. Le masse cat ‘
toliche tr0vano come. rlferlmento la’ teologla “ufflc1ale"' ST
Risposta:,.'i,:" o _'ﬁf! "1‘f o _

Mi sone peosto spesso la domanda perche da noi . 11 dlscorso della teo—
logia. a.della. llbera21one non si & affermato come invece in Am@rlca
Latlna.'Forse 1a 11 processo rlvoluzlonarlo ha contribuito al formaﬂ
sil di una c0501enza pit profonda e quindi la’ teologla della lzbewaalo
ne ha avuto plu p0351b111ta di affermar51."' ’ :
Certamente une degll aspettl che sono interveauti, e credo che vada
Sollevato .anche, come problema, ‘& il rapporto tra questi _ntellentua‘

1i chelhanﬂo elaborato questo. nuovo tipo dl teologla e la Chlesa 1st;7

Tuzionale.. .
Ho incontrato spesso vescov1 sacerdotl,_teologl latlno—amerlcaﬂl,Ve
mi hanno rlferlto che il loro rapporto con le masse & dipendente dal

rupporto con la Cnlesa 1st1tuzlonaleu Per questo pongonc in primo- pla .

no la preoccupa21one di ev1tare la rottura con la Chiesa 1st1tuz1ona—

le. : L
Cosi.di fronte alla 51gla "Cflstlanl per il socialismo" c'& una situa

ziorie molto dlversa tra gli europel ed i latino-americani. I latino="
americani dicono superata per Ioro la tappa "cristiani per il Socia~’

lismo"anche se ritengono molto importante che gli EBuropei contiznuino
ad usarla. Ti motlvo di gquesto lore orientamentc non & taanto quello
della sicurezza {(in molti paesl essere Fcristiani per il soc1a115mo"
significa carcere e tortura), ma.il fatto che il mov1mento”cr15t1an1
per il socialismo" & stato un movimente di minoranza,- che come tale
non aveva la possibilitd di mobilitare le masse.. -

Per questo nella formuldzione del discorso innovativo ci .si & molto -
Preoccupati di mettere. in luce Jla continuitd con il dlscorso tradizio
nale, in modo che-il popelo faccia il suo cammino di liberazione .sen—

za questa espeébienza traumatica di rottura. Cid spiega. il loxo atteq~‘

giamento 4di fronte al papa e di fronte ai suei discorsi:essi tendono

sempre ad interpretarliin chiave- progr essista con un'operazione di ri

cupero abbastanza complessa.‘”
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Domanda:

In che modo la teclogia della-liberazione assume il marxismo?

Rispostas

Angitutto la teologla della 11berazlone assume il - marx1smo in quanto
o strumanto di cni si- serve per Drendere coscienza delle condizioni di
produzione del dlscorso teologlcoﬂ'E fare una anallsi delle COHdlZlOnl
di ‘produzione vuole dire Pafe lfanallsl della soc1etay TR
+-Bsiste una” Leologla che si trova c01nvolta in posizioni di. classe, non
si pud Fare teologlw senza collocarsi da una parte o1dall'aitra del
conflitto. Quindi il "marxismo rappresenta uno strumento di analisi del
la societd come teoria economica, come teoria-politica, e analisi in
perticolare della: teoria della produzlone, o o

In secordo luogo i1 maEX1smo 1nterv1ene nella prec15a21one del proqeL
to-politico a cui la teologla s r:u?erlsce° Non &.wvn caso se i-teologi
latineo-amaricani quando Farino i.convegni teologlcl silano sempre accom-
pagnati da’ ‘sociologi, da economisti, ecc., perchd. tra teolegia e geien
ze scciall c'e una 1nterpenetra21one, o
La preoccupazione che il discorsc teologico sia un discorso popolare
porta a valorizzare quel settori delle tradizione marxista che hanno
messo in luce in particolare il ruolo delle masse.

Personalménts sono stato colplto dall'lmportanza che viene dato in Ameg
rica Latina al pensiero di Gramsci. Ci si pud domandare per qualt ra
groni cic avvenga: certamente una delle ragioni & l'importanza che as
gume Dey lul il ruolo delle masse e che lo caratterizza rlspetto adl

altrw SettOTl del mazx x1smoc‘_;

si aﬁrL cos) una difPicile questlone. attraverso questa presenz i1
e riismo non diventa -in gualche modo totalizzante? non-si rlduce tutta
l; rjfleSS;one tzologica ad un marxicmo ad uso dei’ crlstlanl? s
Quaesta accusa viene fatta e perd si limita a constatare un problema,
vna difficoltd che ¢'e, Per quelll che vengono messi in crisi dall'ana
lisi’ marxista e perdono la fed & chlaro che il marxismo ha demolito
tutte e 1a religions Finisce par. egsere uno strumento,

Per quele cha invece vedoro questo processo di rimessa in discussione
naelllottica di una rif ondazlone, la. precccupazione di affermare allfin
terno di questo progetto 1’0f1q1na11ta di quello che significa la re-
surrezione di Cristo, la presenza di Dio, la preghiera, la contempla-
zione, tutitc guesto rimane foritemente presante.

Certamente queste cose non si trovano nel MArxXISMO, Ma g3igtons

in-un certo marxismo delle. premes:e che rendono possibili questi svi~
1uppmo ulU'S“gﬂlﬁlca che par i teologl della llberaZlOﬂe che fanno 1
conti con i1 marxismo si pone 11. problema dl crltﬂcare, di ripensare,
di denunciare quelle forme di marxismo che reostanc impensabili in una
dimensicne religiosa.




Questa chiusura nei confronti della religione di un certo marxismo
contrasta non solo con 1llesperienza dei militanti rivoluzionari del-
1'America Latina, ma & anche con il rigore scientifico dello stesso
marxismo. Quindi c'@ tutta questa complessa esigenza di rielaborazic
ne sia della tedlogia che del marxismo,che & molto difficile fare ri
conostcéere da chi vede le cose dall‘esterno, ‘

Forse anche da quasto punto dl v1sta 5i capisce un po' megllo il ca-
rattere partigianc di: questa impresa: chi.la vede dall'esterno ¢ col.
pito soprattutto dalle rimesse in questlone, dallée denunce. Cosi qué
3ti teoglogl vengono spesso accusati di criticare la Chiesza, mentre
per loro si tratta.di denmunciare un certo tipo di €hiesa con la preog
cupazione di rendere la Chiesa pit vera: E' un discorso che & dififici
le far capire a chi & esterno, anche se & molto ev1dente per chi lo
_anallzza dmllflnterno d1 questa esperlenza,

-Hg . avuto 1'occa51one in Nlcaragua di parlare ael problemu del rappor
teotra eristianesimo ‘@ marxismo, ma per questl militanti si tratta di
‘un problema del passato. In Europa invece & un problema molto brucian
te.e viene sollevato solitamente da alcuni intellettuali (sacardotl,h
religiosi, ecc.)iifvaceperimilitanti di base che vivono a livello fon:
damentale questa doppia ‘scelta, marxismo e cristianesimo-nen sono in
~compatibili, sono realtd che loro hanno vissuto.

DOménda{

Che senso'politico pud avere al giorno d'oggl la lettura della Bibbia?

Risposta.'

Credo che sia 1mportante sottolineare. 1'or1g1na11ta della lettura del
1la Blbbla. Il fatto di preSnntare Dio come amore, che & un discorso
“a prlma v1sta 5010 "splfltuale” 51gn1f1ca anche che Dio non pud vele
re la situazione di sfruttamento in cui si trovano per es. 1 coatadlw
pl. in America Latlna,'come DlO non ha voluto che gli Fbrel rimanesse—
ro sch1av1 in Egltth

‘La lettura della Bibbia puo essere un luogo di presa di coscienza an
che dal punto di vista politico. Perd c'é una differenza profonda tra
la lettura "materialista" della Bibbia.e una lettura "idealistica".

Cid che certamente non viene fatto dai- téologi della liberazione & ri

durreiil discorso biblico ad un discorso politico.

Bdmaﬁda;  ‘ ;_ _ 7

In questi anni ci siamo accorti che una lettura della realta sociale’
classista tagliava fuori tutta una serie di probleml del personale &

in particolare il problema delltetica. Rispetto a questo come vedi 1t
lagame con la teologia della liberazione?
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kisposta:

L
I
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|
|

To direi due cose: la prima é che la teologla della- liberazione, quan
do assumc:a_marx1smo, si trova nella necessitd di scegiiere tra Fforme
dlverse di mawklsmon

Per gquanto rlguarda il problema etlco, non direi cheil marxismo tra-
scura la dlmen51one etzca, ma direi che ci sono-delle forme di marxi
smo che. la trascurano che la negano addirittura; ma questo non & tut
to 1T marxismo. Direi anche che nel tlpo di evoluzione che hanno avu
to molti Crlstlanlﬁ nel tipc di rottura che ha 1mp11cato wna rimessa
in questlone di un approccwo etico al problema politico, <'@ stato
'un pot una tendenza @ cogliere soprattutto nel marx1smo questa ligui
 dazione del moralismo,e cow il moralismo hanno corso il rlschlo AY i
che della 11qu1dazlone della morale. '

Pero dlfe che questo & tutto il marx1smo non & veroc. Il caso pnu en
blematico & quellio di’ Gramdgci, che & un marx1sta in cul la dlmLﬂle
ne-etica & addirittura troppo inportante e viend a caratterizzare il
marxismo come una riforma ihtellettuale & morale.

Gramsci era melto preoccupato che il marxismo eredltasse le riforme
‘1nte11 ttuali e morali del passato e in partlcolgre la riveluzione
cristiana. Comungue -il modo in cui & assunto il marxismo dai teclogi
latino-americani non implica affatto il rifiuto o il superamernto del
la dimensicne etica, ma piuttosto, discriminando .tza le forme del
marxismo, cewca dl da?e efflca01a :torlca ad una scelta etlcg,

~Datto questo perd é evvdemLe che il problema & risolto solo ln parte,
perche ci sono moltissimi aspetti della problematlca ‘e@tica cbe norn so
no presi in considerazione dal marxismo, In questo’ senso mi sembra im
portante che questa teologia non sia chiamata teologia della rivolu~
zione, ma teologia della liberazione: il termine liberazione lascia
aperte dimensioni di sviluppo tra cui fincra & cerfo stata particolar
mente 5v1luppata quella politica. . - :
Questa dimensione non & affatto Ltunica; anzi vanno prendendo plede
altre difmensioni.

Per questo nella presentazione mi & parso importante distinguers ad
ogni livello la-precc¢cupazione Fondamentale che caratterizza questa
teologia;e in beconda istanza il TICOTSO ak marx1smo come un elemen
to derivato. e : = .
Questo’ La381u aperta 1a porta ‘ad altri sv11upp1, o r1pensament12 .
che potfaqno anche portare a ritenere questa o quella dimensione del
Marxismo_conme 1nadeguata (per €5, per quanto rlguarda il DTOblLWu del
" femminismo, della ﬂa21onal¢ta, ecc. ).
In wna rz2lta colta nella preoccupazione di fondo di ques*a teolo
gia, ossia di pcnsare lfesperlenza di. fede collocandola nel suo Luoqo
sociale e nel suc lucgo conflittuale, gli sviluppi possono andare in
molte direzioni, =d anche gli strumenti di cul essa si puo Servire
Possono essere molto diversi. : .



SECONDA RELAZIONE

7 In prima’ appr0551maz1one abbiamo detto che la teologia della id :
berazione & il tentativo di Fispondere alla problematlca che nagce. |
dalla esperienza contradditoria del cristiani impegrnati nelle lofTte
di liberazione. Come caratteri fondamentali di gqueésta nuova metodoLG ;
,gla,abblamo individuato:che é/una ricerca cosciente delle’ sue condr—
zioni di produzione; & uza ricerca di-parte; & una ricerca di cui e
brotagonlsta 11 popolo cristiano; & una ricerca radlcale.

Vorrel cominciare dﬁila caratterizrzazione della teologla della leefa
_210ﬂe gome ricerca che € consapevole delle sue condlzlon1 di p“oduzlo
ne° In roaltd nel pr@éesso di costruzione di una alternativa teologi~
¢a gl verifica un dissenso pilt o meno profondo nei confronti della teo
loglae tradizionale, anche dl quella progressista. Analizzandcle si ve
de chemomento di rottura nei confrontli di gueste teologie & la gccpeg
ta .del carattere sovrastrutturale del loro pensiero, ossia del fatto
che si tratta di un pensiero Ffortemente: influenzato nella sua gene51
da fattori dei guali non & coscienta. -

I1 momento della rottura & la sc0perta dl urna Lalsa cosc1enza teolo-
gita e della necesszta di capirla per uscirne. Come si presenta que—
‘sta "falsa coscienzal nella teologla tradlzlonale s nella teologia .
‘progre551sta° Credo che possiamo 1dent1flcare il punto chiave per in
terpretarla nella teoria della trascendenza dello spirituale.

Questa afferms ~ Che esiste hella storia una zona "spirituale® Cﬂu si
. colloca al di 1a della politica, ded suoi conflitti, ai di la della
-economia e del swoi. conflitti; una zona completamente autonomaP una -
zona in cudl si svolge la vita delld” persona come tale, e c1oe v1tacul
turale, reliciosa,‘artistica, educatlva, morale, amorosa, ecc.

1 luogo pr1v11e91ato delltincontro dell‘uomo COﬂ DlO sta nella sfera
spirituale ,e questa zona della persona e della storia non.e solc auto
noma, ma & centrale e Pondamentale. E' quella in cul..si-decide 1l pri
mato dello spirituale; & quella in cui si decide il senso della sto-
ria; € quella in cul si collocano le scelte fondamentali. Questo si-
gnifica che la fede, la Chiesa, la teologia, nown sono- attraversate dal
la lotta di classe e non possono essereé classificate come categorie
politiche. T ' ' o

D1 qui la tendenza continua a rifiutare le categorie POllLlChe, di de
stra, di sinistra, oo, quando sono_appllcate alla Chlesa, 1la,te0L9
gia, al papa. IL papa sarebbe al di 1a di queste categorie perché . la
sua azlone si svolge in unfaltra sfera. Anzi, allfinterno di quegta
sfera spirituale vi & il livello‘éélle varie cuiture umane e al Ji-1a
di esse si colleca il livello della fede, della Chiesa, ecc. Queste -
'entlta vengons viste come autonome e supﬂrlorl rigpetto . alle varie .
strutture umane . . ) ;

B in forra di questu Superlorlta 1a fede e la Chlesa possono costitul
re una istanza critica nei confronti della POllthu, della cultura.
Possono quindi essere giudici serza essere parte.



11 centro della storia € la sfera spirituale, e nel cuore della sfera
spirituale cté la Pede, la Chiesa, Dio. Questa zona & ura zona in cuil 5
si verifica l'unitd tra i credenti, che non viene intaccata dalla con ;
trapposizione di classe, che appartiene ad un'altra sfera, e che sfug
ae alle analisi: scientifiche: infatti interpreterultima di ¢io che ac. ;
cade-é la stessa Chiesa. Tl potere assoluto, la centralitd storica del ;

a Chiesa si fondano in questa giurisdizione esclusiva che sta sulla :
zona centralb della storla.' ' ' ' T . i

Possiamo cosl capire molto bene. 11 dlscorso d1 Giovanni Paolo I: ' la
sua coscienza di trofarsi al centro della storia, nel luogo in cui si-
possono fondare le grandl scelte storiche valldamente, = qulndl questo
conferisce al suo discorso un potere assoluto, - :
All‘lﬂte no di questa sfera acquistano-1il loro senso 1 ‘Vari concetti-
Spec1f1camente cristiani di liberazione (la liberazione cristiana)..

E' la teclogia che dice che la liberazicne- vera & la liberazione in
Cristo, la gquale si trova im. questa zona ”splrltuale" e non nella zo-
na polltlca, nella zona delle varie culture, Ma nella zona splrltu ale
si. svolgono le cose decisive® per il singolc e per la ctoria. E questa”
convinzione & coni1v1sa &ﬂg“ch&bsa con tanti -altri settorl d;ll'atLlw
v1ta umaneo S R

Cosl certi- 301en21at1 arfermano che la scienza & al di la della p011
tica. La - tecnologia a sua volta pretende di essere un luogo ai trasch
denza nel confronti dei confllttl 5001a11 &! della POlltlca- La steésé
pOllthj ad un certo punto. pensa se. stessa come AL 1uogo di mediazio-
ne che sta al di SOpPra. delle parti, quando 51 presenta come Pondata ..
sull'lnt&resse generale,:sul ‘bene’ comune, B

‘La Chiesa in qualche modo g rlconduce ad un attegglamento che si tro
va in vari luoghi all‘aglre Umano.,” Ora,per al mllltantl cristiani ad
un certo punto avviene una- presa di coscienza. della fa151ta di questo
modo. di- sentlre che coseo Si scopre 1nnanzltutto Ta realta del pesopo
litico dglla Chiesa, della Pede,. della’ 11turg1a, eccy '$i conosce an-
che la buona fede della coSc1enza che: esclude di, Fare polltlca, Quan-—
do i’ papi, 1 bacerdotl, i vescov1, i credenthadlcono &he non stanno
;acendo politica, non cfe® ragione di.escludere la loro buona fede,nel
'ﬂsenso che nom sanno effettivamente di stare facendo politica. Mi ave-
va colpito,quand mitmvavo in Francia,un documentc che era stato ema-
nato da una commissione episcopale sul problemi del popolo di Israele.
“Era un documento che era molto favorevole al popolo ebreo e che sif
prestava moito ad essere letto come difesa del diritto del-popolo ebreo
San -ocoupare la Palestina. Da tutte 1& parti ci sono state delle protc—
ste & soprattutio da parte degli arabl e deil movimenti siro-palestine-
=i, La protcsta era rivolta a molti settori del mondo cristiano. Sono
“stati invece molto riconcscenti gli ‘ebrei ed i movimenti Ello—lsraella
“ni. Tutti hanno fatto quindi di questo documento una lettura politica.
“ GLl unici che rifiutavano una lettura politica erano le perscrne che 1o
Javevano. redatto, che avevano secondo loro inteso Eare SempllcementL umn
,dlscorso evangelﬁco.




Non ho ragione di dubltare che queste persone fosse?o 51ncere perod
il problema e B - che si tratta di wna coscienza che non CONO~

sce le sue COHdlZlOHl di- produzlone @ . non vuole rlconOSCere 1timpat

to POllthO oggettlvo del discorso che svolge. -

Questa 2 appunto 1a falsa c0501enza che crea tutta una nuova probleh
matica in tecleogia, .ossia la nece351ta di dlstlnguere tra che cosa
dice la Chlesa e che cosa & 11 senso oggettivo di quello che la Chle
sa fas Eeid allia luce del sio funzionamento realeo‘ '

Ti probléma & di scoPrlre altraverso quali meccanismi oggett1v1 inh;_. 
consci, si forma 1lﬂguo pensiero,e’ per quali canall 1n01de sulla real =

tar‘Questo & indubbiamente un salto di qualita nel modo di - affronta-
re la propria Qsperlenza cristiana.

fhimtnxhce nella ricerca teologlca una miova dlmen51one CGﬂ la neces

sita di darsi degli strumbntl di analisi che sonc Eorn1t1 dalle scien -
Zze umane, specialmente “#Hha’ storla, sociclogia & £1losqf1a e in par— -

tlcolare dal materialismo stérico.

Sictratta quindi di denunciare la 111usor1eta della autonomia assolumj-

ta wche il discorsc teologico. si. attrlbulsce. Quando c'e Allusione cté
il- blsogno di nascondere qualche cosa.”

T1 discorso . teologico ha blsogno di nascondere i fapport¢ di potere,-
il fatto che i1 luogo da cui & stata letta la Bibbia & un- 1uogo che
& stato per troppo tempo V1c1no al ‘potére e ai popoli colonizzatori.
2% guesta situazione di potere che questa coscienza ha bisoghno di na.
scondere. EG ha bisogno di nascondere anche la logica di potere inter
na alla stessa struttura istituzionale, osgia questa centralita aSSO'”
luta del potere della Ch¢esa hnella lettura del Vangelo. '

cra &uesto blsogno di- occultare 1'eccle510centrlsmo, glustlflcarlo .
nello stesso tempo di- occulta?lo ‘svituppando. il- dlscorso del primato.
dello spirituale, Qulndl 1n una Forte misura cio che ote dletro il pri
'mato del]o spirituale, il prlmato di Dio,.& 1l prlmato della Chiaesa,
ir prlmato del suo poter e la difésa inconscia ma reale di questo po
T tera che viene - 1deﬂt1f1cato con 1a forma storlca.della preseﬁza diCri
‘uﬁstoo : ‘

-rondamenta+b e qulﬂdl il rovesc1amento cne 31 vewlflca nella prospet—
. fiva teologica a partire dalla scoperta di gqueste condizioni di pro~
~duziorna. La ricerca quindi che si tratta d1 sv1luppafe a questo punto,

deve essere guesto continio contatto.con 1¢ scienze umane, con Ltana
» 1is1 -dellie condizioni di produz;one sia rel senso aconomlco-polltlco

“della -parcla, sia nel ssnso. pid spec1£1camente culturale. {come avyie-
. ne,eatitraversce quali meéccanismi, la. produzlone cultufale) Tn contri-
butc importante per questo non 1o da solo ii marx1smo, ma anche tutte
le scienze che analizzano i meccanismi della produz1ona culturale co
me psicologia della conescensza, la psicanalisi, la storia 2CC. Occor
re cercare di capire come nasce la credenza religiosa, gqualte il si-
gnificatc profondo, al di 1la degli effetti consci, dell'esperienza ré
ligiosa.



La teoclogia dominante & una teologia di parte; non & universale pend
rifiuta di riconoscerlo e si presenta come la teclogia universale.
La teologia della liberazicne invece fa del suo carattere di parte,
della sua scelta per i poveri la sua affermazione fondamentale, Mi
pare sila molte significativa una frase che disce papa Wojtyla a pro—
posito- della teclogia-della liberazione: "la teologia cx ristiana &
senbre teologlia della liberazionev. E! un modo, da un certo punto di
vista,di valorizzare la teologia della liberazione; ma da un altro
punto di wista di togllerle il carattere dlscrlmlnatorlo, cae =) 1mv§

ce caratterirzzante,

.Af."ﬂ. : .
Questa teclogia & caratterizzata dal fatto che assume egplicitamente
1l suoc carattere di rarte: il luogo teologlco privilegiato in cui col
locarsi per condurre guesta riflessione & il luogo in cul si svolgo-
no ié lotte di llbﬂTQZlOne. Possiamo quindi parlare della teologiadel

la liberazione. come quella Tteologia che ¢ vicina al proletariato, An~

che la falza cosc1enza teclogica (di cui dicevamo primaj non pud esse"

re scoperta nei svoi aspetti politici, se non da chi 51 trova in una
posizione sociale antagonista.

e ﬁaturale che questo discorso sia sistematicamente rifiutato da chlj

si pone in un'altra scelta di campo. La stessa analisi scientifica,
lo stesso materlallsmo storico non & 1nd1£ferentb al luogo da cu1 gi
compla l!anallsl.

E? vero che il materialismo storico vuole essere una analisi rlgorosu‘

mente scientifica, ma non viole essere e non rud essere una analisi
neutralea, Pcrc1o 11 criterio ¢on cui solitamente si parla di scienti-
Ficitd non pud alelcar31 al materialismo storico. Questo criterio ha
come presupposto una specie di trascendenza della gcienza che dovreb-
be trovarsi al d1 la dei conflitti e quindi potersi verificare come
scienza nella. misura in cul riesce a realizzare l'unanimita degll spu
cialisti, IY materialismo storico & per definizione una scienga di -
parte; guindi non si presenterad mai  con l unaﬂlmlta di- COHSEHSLn

Questo e delle specificitd fondamentali del suc apporto; ossia la ve
rita non esiste nel cielo, ma esiste in uvna determinata collocazione
nel conflitto. Anche gquesta coscienza teologica ron pud essere scoper
ta se non da chi si trova in una posizione di classe 2 non & per nul
La 1nd1fferente alle scelte di fondo del soggetto°

._Qul si tratterebbe d1 rlchlamare alcune cogse che dovrebb@ro egsere ap
profondite singolarmente, ossia perche le classi oppresse cogtituisco
~ne un luogo privilegiato di rlcerca,,perche le ¢lassi oppresse costi-
‘tuiscono un luogo privilegiato di ricerca teologilca, e ¢he cosa signi
fica oggi nel nostro contesto questa prassi liberatrice a cui ci si
riferisce nella teologla della‘llbera21onen

Scoprire la fondamentalitd della struttura conflittuale della socio—
ta e della ‘cultura significa cogliere ¢he ogni produzione (sia scien-
Tifica, sia filosofica, sia artistica}, & segnata da una collocazione
di classe. Le p03121on1 dl classe perd non si equivalgone, per il moti
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vo che la classe deminante ha interesse a nascondere la “ealta, 1
sucl 1ﬂLereﬁ31 prat 1ﬂ1_contraddﬂcoﬁo quasto” dlsvelamonto della real
TAe & quﬁnd un corLrastO tra gli 1nLeresgl p“at1c1 de1 gruppl do
minanti e gli 1nuere351 teovet1c1u - .

S Gll interessi della classe domlnante dlventano un ostacolc alla ricer
Sca 5013nt1FLca ed. alla ricerca culcuraleu Viceversa le cla551 sfwutta
2Le vanno inte sresser che la’ realta sia smascherata e quindi- i’ Loro inte
"re551 praﬁ*NL a lungo termlnb vanno nel senso del dlavelamento” dLlla

 peaitdyhe olassic f“U;»l@autewle hanno interesse @l che la-verita emerga°

“Ouebto & .1 pTQSJDDOStD da cui ¢i si muove per affrontare il digcorso

della teologia della liberazione.

g

_ Ouesto significa che il puﬂﬁo di vista dalle classl Subalterne & mag-

" glofmente vicino-al punto i vista di Cristo di. quanto non lo ‘sia quel

Lo di alfre classi sociali. Cristo certamente non ha fatto un dlSCOTm

r*o PTetLamEHt@ nolitizo di classeg non si ¢ . interessato dlwettamente

ne dgi pro oblema ﬂell'lndlpend sinza dal Romani;. ne di trasporma21oal
Pt né di oqfanwzza21one politica. - o

Di Crlsto non si Duo parWare come di un wilitante perchL Shls sarebo&
LnormAWQnLe widuttivo. Perd si deve parlare. di-Cristo come di-una per
sona che SRS - U attquiamento sovversivo .net confronti del 515temu

ITQlODO Jomlnanfe e quindi-del’ 51stema mo“ale cominante,. - cn4 At
trave“so questa trasformazibne dei valori religiosi e morali Done i
germ1 ‘di una prospettiva flVOluZlonarla anche in senso DOlLTlCO; ufl
sto intreduce una rimessa in quesLlone d1:+utT1 i valori. re1101051 =
moralis 3er egenpic. denuncisndo il cara*tefe ipocrita di wn tipo di
re1101031ta ad ;ntrouuceﬂdo'ua ﬂuOVO Cfl terio di verita del rapporto
con DlO, che & 1famore degl 1 uomini, Occomrc aifermave unéa SOlLdaTlC
ta con g11 EDCJUSJ € una “obusta conteatazloﬂc del poteﬂtlo

Quindi  k? amore dL Pr sto e unlversale, ma- dl PT ana+orlo nello stes
SO, tam og _ oo R : ‘

La Tet+uva del mess :qglo i Cristo va fatta in %abpbrto'alla sua prai
si concretsd, ogsia al tipo di 1nterocutor1 che prediligde; se OSser-
viamo bene & una scelta dlS““lmlnatorla, La - lettura del suo messadgio
va fatta anche sovvertendo- i rappovtl 1nherpersana11 che provoca nel
la comunita primitiva 1Guesta esigenza equalltarla, questa e51qenza
“di condivisione -dei beni - nata 'nella comnita primitiva. Tutte
fquesta serie di attiie di parole 51gn1£1cano rivoluzione relidlcsa e
culturale,della qua ¢ evidentemente lz Te11g1051La u££1c1ale &5 Tas
pta profondameﬂ S cosc1ente¢; A e

ST propric q*@stﬁ fatto che costato la vlta a Crlsto, il Patto di.
‘avere messn 1n guestione la rellqlosLta e quindi -1l potere che in que
iéta religiosita veniwv erc1ta-o in forme oppressive. A guesto puﬂLo
Cristo entra in un ﬂonflllto che provoca la sua condanna. ' :
Quindi Iltoeccultamento che viene fatto dan una Certa lettura dellf Bib'
big, won & =oltanitc llcccultamente delle sue dlmeﬂ51on1 POllthﬁQ,mg
del suo c;rattere conflittuale all'lnthno della sfera re11g1osaq




Non mi pare sia obiettivo indicare 11 conmflittc di cul Cristo e stato
vittima come un conflitto politico. E' stato fondamentalmente un con
£litto che si & svolto nelle sfPere religiosa e morale,con tutto il
coinvolgimento di potere che c'era all'interne di queste sferc, Cri-
sto pon & morto semplicemente per i peccati degli uomini, Cristo &
morto perché & entrato in lotta con una struttura di potere religio-
50 e morale, ¢he 1o ha considerato pericoleso e sovversive. E! sta-
to ucciso perche ereticc. .

Cid Ha ovviamente delle implicazioni politiche,nel senso che esisteva
in particolare nedla sociétd palestinese una Forte interpenetrazione
tra la dimensiocre religiosa e la dimensione politica; quindi provoca
re una rivolta contro i saterdoti da parte del popolo era un fatto po
litico ,e noh un £fatto isolabile in una sfera religiosa o morale.
Soprattutto quello che perd ci interessa qui mettere in luce & i1 fat
to che se la politica non @ intesa semplicemente come una particolare
strategia, ma & intesa come un progetto globale & coerente, un nOVO
sistema di valori e di rapporti, diventa possibile solo alltinterno di
nuove gtrultture economiche.

Con questo sistema di valori e di rapporti che Cristo ha prociamato
contre la religione dominante, Egli non contesta solo le religio-
ne dominante, ma nelle sue implicazioni contesta tutto un sistema DO
litico ed econonico.
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