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LA QUESTICNE RELIGIOSA IN GRAMSCI

P. Giorgio Nardone S.J, - l

—— e L

1) Lo Stato, l'economia e la societd civile

Comincio con qualche tema di introduzione o di cornice, se volete, al
tema piu particolare: la valutazione che Gramsci da del fatto, del fe
nomeno religioso. Come introduzione vorrei esprimere, plicitare qual
che categoria teorico-politica di Gramsci, :

E le addenso tutte sulla noziohe di "societd civile", ¢ meglio: sul
rapporto che Gramsci scopre tra questa realta, detta societd civile,
ed altre realtd alle spalle delle quali la societa civile si profila,
Queste due realtd sono lo Stato e 1teconomia. '

Ancora con un'altra formula si potrebbe dire: capire che coste 1la 80
cieta civile le questo ci condurrad al centro di tante cose di Gramsci)
non 1lo si pud se non cercando di capire qualche altra cosa, ed in par-

*

ticolare le due nominate (che coste 1o Stato, che costeé l'economia).

Gramsci decifra, coglie la societd civile in filigrana, chiedendosi.
di che cosa & forte 1o Stato, di che cosa & forte e salda 1a prassi
economica di una societd umana. In particolare della societa industria
le moderna,

Quindi, ecco una duplice via dtacceésso: a partire dallo Stato e dalla
economia come si offre, come si decifra, come appare la societd civie
le. '

A partire dallo_stato intendo nel senso marxista Piu tradizionale, 0s
sia 1o Stato come apparato di forza, come burocrazia armata se volete.

.- Ebbene, la societd civile appare come la societd tout 'court, una socde

ta di uomini gia evoluta, matura, organizzata al suo Proprio livello,
Sarebbe in fondo quello che 0ggi diremmo il "prepoliticod.

5010 che per Gramsci il bPrepolitico non & una specie di caos informe
che attende la sua impronta oxrdinatrice dallo Stato, No, non & affat-
to un caos, ma & una socialita, una societd gia un po' in tutti i suoi
livelli, in particolare in quello economico e in quello culturale (ter
mine - il culturale = che in Gramsci ha un senso molto ampio: non vuole
dire solo una cultura libresca ma vucle dire tutta una densitd di esi-
stenza giunta in fondo alla parola, alla comunicazione).,.

Ora, rispetto a questa societa gia matura lo Stato - che Prima appari-
va forza - & in realtd un Organismo che esegue una volontd sociale gia
capace di porsi dei Pini e 4i porre anche lo strumento adatto al lora
raggiungimento, che & lo Stato stesso,

Lo Stato, che questa volta & compreso come una specie di organismoc tra

ltesecutivo di un volere sociale e ltorganismo che razionalizza in qual
che modo - Gramsci dice che "regola' -,

Regola che cosa? Regola, in fondo, liorchestrazione e ltorganizgazione

del mezzi adatti a raggiungere quei fini che la societa si pone,



Bt 10 Stato che crea una configurazione legale di comportamentl, di
rucli, che scandisce nel tempo le mete, che le propone e anche le im-
pPone. Questo medesime Stato assume 11 volto della forwa rer coloro che
sono estranei a quella societd civile, ossia a coloro che - prlma anco
ra che a livello di poteri politici gid a livello sociele — sono in po
sizione di esclusi o di avversari. Lo Stato assume il volto della for—
za per la classe avversa ali poteri tradizionali.

fQuesto cosa significa? Significa che lo Stato, proprio perché riposa
“su quella societd civile gid evoluta o - & un altro termine gramscia-
‘no - sul "consenso", non ha necessariamente il volto della forza. Lo
ha per chi & estraneo, a livello sociale, a quella Prazione per la qua
le lo Stato non e affatto estraneo. _

Ora, questa analisi ha un aspetto teorico ma aunche un aspetto pratico-
politico« In fondo Gramsci si chiede dove si svolge la vera battaglia,
quella battaglla che & capace anche di s¢onquassare lo Stato. E svolge
la sua analisi, c051,'1n una forma immaginosa e un po' drammatica: in
‘Russia ctera il Palazzo d'Inverno, e si dovette conguistare il Palazzo
-d ' Invernc. Ma dietro questo Palazzo cosa clera? Clera la steppa, la
steppa russa, ctera il contadine russc. Dietro questp Palazzo in fondo
non ctera niente, Ctera il vuoto di societd civile - non il wvuoto di
persone materialmente intese -~ e per questo motivo quel Palazzo non
era neppure piu uno Stato, non era’ neppure pin un fatto politico. Era
“un Patto, diremmo noi, puramente mllltare.

E allora per conquistare questo Stato una scaramuCC1a, un putsch, una
rivoluzione di palazzo o di caserma pud bastare., Ma questo Stato in-
realta non € uno Stato. E' un fantasma. Bd & un fantasma di Stato ma
non & pin forza statale, seppure ha una sua forza, perche alle sue spal
le cté il nulla, :

In occ1dente, dice Grlamsci, alle spalle del Palazzo - che quindi non &
plu un Palazzo, &€ qualcosa di pil complesso - ¢l 1a societd civile: ci
sono diversi gruppl economici, culturali, sociali, che in quello Stato
s1i riceonoscono. Allora lo Stato & forte,

Ma non ¢ forte della forza delle armi, non & forte insomma perche ha il
carabiniere o 1l poliziotto, ma & forte perche alle sue spalle c'é una
moltitudine pift o meno numerosa, pilu 0 meno afferrabile, che istante
per istante quello Stato lo pone e lo vuole. Questo ¢ un fatto politiw-
co, sicuramente non & tecnico militare. Quindi a partire dallo Stato
la socletd civile c¢i appare come una socialita, una soc1eta matura, e
se si vuole poil anche il luogo di un consenso.

A partlre dallteconomia, o meglio dal comportamento economico dellfate
tivita produttiva moderna, come appare la societd civile?. Appare come
quella zona di vita umana diversa dal puro e sempllce bisogno, e dlver
sa dalla pura e semplice orchestrazione di tecniche produttlve, che é
necessaria perche si dia la stessa attivitd produttiva. La stessa atti
vita volta a soddisfare il blsogno, che usa strumenti creati dalla tec
nica, non & intelleggibile né pud sussistere in piedi da sola se non
rinviando ad una zona di esperienza umana (e quindi anche di sociali-
ta) eterogenca al blsogno e allo strumento., Se volete, quella dimen-~



sione per cosl dire meta-economica, trans-economica dell'esistenza;
che Gramsci vede - sempre perd socializzata — attivamente data nelitat

tivitd economica.

Talora lui parla di un certd tipo di uomo, e fa qualche esempio. Vale
la pena di rifarlo per capire un po' dove va il suo persiero, Per esen
pio dice: con 1l'economia moderna il tempo, ltesperienza del tempo non
é piu quella contadina del tempo naturale; il tempo ha un valore, 1l
tempo & divisibile alltinfinito; & insomma un altro modo di vivere la
temporalita. : S :

C1e un ‘altro modo anche di vivere la parola altrui: nelllattivita pro
duttiva moderna uno deve informarsi della parcla altrui. E c¢'& un al-
tro modo di vivere anche 1a legalita della vita, perche il contadino
pud trarre i suoi beni dai campi anche prescindendo dalla dimensione
legale, ossia dall'organizzazione esplicita di molteplici comportamen
ti umani. Basta che stia attento ai ritmi délla_natura,;e a ¢10 che
volta per volta il terreno stesso richiede, Ma lieconomia industriale
moderna & un fatto eminentemente progettuale.

Ancorat non si da attivitd economica moderna senza che 1a sfera steg-
sa del bisogno, quantomeno del bisogno immediato, sia in qualche modo
Oltrepassata. o c T _

‘Noi forse oggi potremmo dire Oltrepassare un pot la sfera del privato:
non e perfettamente. identico, ma tanto per suscitare degli interroga-
tivi; la sfera del privato e del corporativo., Sono due accezioni che
Forse Gramsci riconoscerebbe sotto la nozione del bisogno immediato,
quel bisogno che mi porta verso le cose e che vorrebbe soddisfarmi di
' ésse, puramente e semplicemente,

No, ¢'e qualcosa che lo attraversa, c'é qualcosa che lo'aggiorna, che

lo dilaziona, qualcosa che 16 mette in qualche modo tra parentesi, che
lo compone in un insieme piu ampio: questo nella stessa attivita pPro-

duttiva, nella Fabbrica, non fuori. - ' '

Ltattivitd economica moderna non si puo comprendere senza untattivita
politica che le stia dietro. Ritrovare la societd civile dietro alle
spalle dell'economie significa trovare la politica, questa volta: 1o
stato, la cultura, e comungue dimensioni assai complesse di vita.

Quasto & un fatto teorico, ma & come sempre anche un fatto pratico-po
litico. Qual'e il peso pratico di questo fatto? Vuol dire che per da-
re. vita a un nuove ritmo di azione economica,per dare vitain particolare
all'autogestione produttiva, ancora una volta non si tratta di cambia
re'un aStratto_potere economico - mah, cosa vuel dire? Il potere del
governc, il potere delle banche?-No, la posta decisiva non si gioga
in questi luoghi, si gioca altrove. Si tratta di rendere capace l'ope
raio di fare in persona ¢id che mai aveva fatto: ossia di progettare i
modi, i ritmi dellfattivitd produttiva; ossia di Fare egli cid che si
nora solo ltimprenditore eva stato capace di fare,

Ltimprenditore sapeva e voleva un incieme di cose e un insieme di uomi
ni. Ltimprenditore sapeva sucitare parzialmente anche il consenso a que
sta organizzazione di cose e persone. Ripeto: sapeva e voleva, Ora que
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sto sapere e volere va trasferito nei s0ggetti attivi della produzio-
ne, ossia nella classe operaia.

Ma questo comporta un mutamento di esperienze umana che G amsci giudi
¢ca assal profondo, e prima vi ho detto anche qualche termine per cui

si pud gindicare di questa profondita. EY un vero e proprio atteggiar
51 delltanimo, delltesperienza, del Corpo e della mente, diverso che:
Gramsci domanda. ‘

Si comprende anche il ruolo del partito, perché questo mutamento a li-
vello di societd civile - che quindi & un mutamento abbastanza ingloban-
te sia estensivamente (qualcosa che tocca tutti) sia in intensita (tqg
ca tutte le dimensioni delltesistenza) ~ non & lotta armata ma & atti-
- vitd pedagogica, attivita educativa.

<L modi radicali della lotta politica sono modi di educazione, ¢ di pro
paganda (perd neli senso positivo, non & da intendere come la Propagan=
da elettorale), Il partito & 1'organc di una educazione metodica che
si svolge, che si attua in tutti 1 luoghi di esistenza wnana, che non
. S6no appunto i luoghi dello Stato 0 della produzione ma sono i lucghi
' chiamati societd civile. Una specie di ambito inglobante che sta die—
tro queste due realtd pid determinate.

2) La religione come istituzione e ltatteggiamento religioso.,

Ci sono parcchi Ffattori che interessano gia da lontano, un pot 1o si
sente, la religione. '

- Parlare di societd civile — e in genere si potrebbe seguire tutte le
analisi minutissime che Gramsci fa nei "Quaderni® — & in fondo fareun'e
norme impresa di lettura del costume, del costume effettivo, non integ
do delle idee, ma quel costume che ¢ azione, che & sentire, che & un sern
tire collettivo o - con parole di Gramsci - una "volontd collettivar,

Potremmo anche parlare di atteggiamenti sociali radicati. Gramsei vuole
Fare questa lettura. In particolare & interessato - parole sue — a una
"riforma intellettuale e morale": e un po' quella Pedagogia di cui par
lavo, ma va molto Pitt in 14 di una riforma della cultura in senso debo

le, _ '
- Deve svolgersi a livello di massa, o come anche egli ripete volentieri

~

a livello popolare, E 1la massa, 1l popolare & un altro tema che suona
caro allt*orecchio cattolico, :

Anche 1t'idea che la lotta politica, o meglio che 1le poste in gioco dew
cisive della lotta Politica e delle imprese umane come tali Si svolgo=
no come pedagogia condotta in grande stile per grandi masse umane, alw-
che questo ¢ un tema che torna e che 1l cattolico sente abbastanza af—
fine, ' g

E 1in generale questo spazio che Gramsci chiama brassi e proprio, diredi,
una esperienza umana che diventa comportamento., Si potrebbe benissimo
chiamare fatto culturale. ’ :

Dunque, Gramsci come affronta 11 tema religione? Ecco, ¢t'e unid doppia
via d'approccio: la religione come istituzione (la Chiesa, le organizza
zioni cattoliche, il clero, il papa, 1'Universita Cattolica di Milano,
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il clero meridionale, il clero settentrionale, i gesuiti cosa fanng,
le provincie bianche, la bergamasca anche: cose di questo ‘genere) e
poi una seconda parte che per sé& & abbastanza diverza dalla prima, do
ve Gramgci analizza quello che potremmo dire 1t'atteggiamento religio-.
so come tale. Non quindi le forme dellt'istituzione ma ltatteggiamento,
ltesperienza religiosa. '

E se nella prima parte si rivela piuttosto il Gramseci storico-politi-
Co, ltinterprete della storia e anche il militante della politica, nel
la seconda si rivela piuttosto il Gramsci che potremmo dire - con un
termine abbastanza convenzicnale - £ilosofo. O anche, forse neglid an-
cora, si rivela ltesperienza pil personale di Gramsci, forse anche quel
la pil autobiografica, quella se si vuole anche pil caduca perché in
fondo era la sua, ma quella anche dalla quale egli trae in fondo 1l sen
so di non poche sue proposte  © giudizi,

Ripercorriamo allora ltanalisi della religione a qqesti due livelli,

La religione come istituzione, Al tempo di Gramscei per lo pil questo
aspetio era quello pit bistrattato dalla cultura laica, idealistica.
Perché parlare di istituzione religiosa, di religione positiva, pPeggio
ancora: di organismi di pedagogia religiosa, voleva dire richiamare la
religione come un insieme di regole, di precetti, di riti, come un in-
sieme di relata in fondo che sono eterogenee -~ poniamo - al sentimento
dell'infinito, al sentimento morale, e via discorrendo. Sono eterogew
ree alla religione come esperienza religiosa, addirittura fanno a pugni,

E mentre si valutava in termini pid positivi l'esperienza religiosa, si
valutava in termini pil negativi 1'istituzione religiosa. Bene, Gramsci
mi pare che inverta un po' la prospettiva.

Intendiamoci, non & che lui assolva affatto la Chiesa~istituzione. Per
nulla, Perd ho 1'impressione che, forse pin ancora di quanto egli non
dice, la guarda con un certo interesse,

Ripeto! non per approvaria ma, chissa, Forse per imparare qualche cosa;
0 Forse per imparare nulla, ma insomma almeno per vedere una verita per
vertita che tuttavia conserva un bricciolo di verita,.

Ebbene, 'cosa vede Gramsci? Era ancora giovane, a Torine, quando in un
articoletto.di "Sotto 1le Mole", credo, dice: passavo davanti a una ve-
trina di una libreria cattolica e vedevo opuscoletti religiosi, di nes
sun valore culturale e concettuale, ma che i cattolici smercianc a
pochissimi soldi e soprattutto a migliaia. Questo per Gramsci & un fat
to fondamentale, '

Dice che egli non ricorosce al mondo forza Pill forte di questa. Vedete
cosl il messaggio {uso questa parola un po! barbara, che non & marxista
ne gramsciana, ma bisogna pur capirsi): una sollecitazione che tocca por
ta a porta, persona a persona, che bussa nell'tesperienza di ciascuno.

Piu tardi si chiedera se & piu potente il papa e, mi pare, Mussolini;e
dice che chiaramente & pid potente il papa perché semplicemente & pre-
sente dappertutto, e Mussolini no. Mussolini si affaccia da Palazzo Ve
nezia, si ha anche la radio a Sua disposizione; ma scherzate? T1 papa
¢ presente in ogni casa, in ogni parrocchide.., E questa & la forza del
la Chiesa. h



Di fronte a questo, dice ancora Gramsci, lo Stato non conta, 1l'econoe
mia pud anche saltare. Gramsci loda anche la Chiesa per avere compre-
so che la battaglia decisiva, e pensa al Concordato, si gioca nella
scuola. Questo gli intellettuali laici, Croce in particolare, non 1lThan
- ho compreso. La Chiesa 1tha capito, E Gramsci ovviamente & dtaccordo,
fino in Pondo, — R C

Quindi la Chiesa intuisce qual'é il luogo di qualsiasi tensione che Vo
glia esprimere nella societd degli uomini, il luogo di ogni pedagogia e
genesi di coscienza. Ha intuito il luogo, ha intuito -1a posta in gioco,
i tempi e i momenti anche. Perd, ecco tutto cambila, perché la Chiesa ~
che pure e organismo pedagogico - realizza una pedagogia alla rovescia
o invertita, s : o S - '

Quindi se volete cté forse una verita strutturale, ma c'@ una falsita
di concezione, In realtd la Chiesa ratifica i tratti Pin negativi del-
la cultura popolare o della cultura dei subalterni.

Lascia i semplici nella loro condizione di semplici, non 1i eleva alla

alta cultura moderna, e in fondo anche quando 1a Chiesa si preoccupa

di conservare - cosa che Gramsci del resto accetta =~ l'unita tra gliin

tellettuali suoi e la massa, lo fa pil abbassando i primi a livello di

- massa che elevando la massa a livello dei primi. Quindi realizza untuni
ta alla rovescia. : ' .

Al limite si potrebbe chiedere se per Gramsci la Chiesa non sia 1timma
gine invertita del partito. Ma, bisogna intendersi, non perché la Chie
sa e 1l partito abbiano quello che si dice 0ggi 11 bagaglio di verita
dogmatica, no, ma perché e la Chiesa e il partitc sono organismi di pe-
- dagogia di massa. .

Solo che i contenuti di questa pedagogia per la Chiesa sono i contenye
ti premoderni, per il partito cid che di massimo vi & della modernita,
Nel partito avviene un movimento di continua elevazione del militante
di base, diremmo noi, a livello direttivo di vertice. Gramsci insiste
volentieri su questo movimento di ricambio continuc per cui chi conta
va nulla o quasi nulla, il militante ancora incerto. e tremebondo, di~
venta dirigente. Nella Chiesa questo movimento non cle,

Secondo aspetto delltanalisi religiosa é l'atteggiamento; Qui vi & un
dindizio, una pista della direzione dove voglio portarvi, ‘ed & 1lluso po
lemico che Gramsci Fa sempre delltaggettivo "teclogico", Guardiamo un
po' a quanti campi, a quante realtd 1o applica (e questo f£in dai primi
scritti, fin dalle prime polemiche con il soclalismo. riformista, primaan
cra chle fosse nato il partito comunista).

Ltaggettivo "teologico & usato come arma verso molte direzioni. Per un
medesimo motivo, Capire questo motivo & capire anche il negativo che
Gramscil vede nella religione: quel negativo talmente negativo da diven.
tare paradigma polemico verso realtd e movimenti che con la religione
nilla hanno da spartire, anzl'all'apparenza si direbbero non~religiosi
0 addirittura anti-religiosi., Gramsci punta il dito e dice: no, anche

vol giete nella stessa colpa. Quale?



Per esemplo lfaggettivo "teologico'Gramsci lo cala come critica verso |
il marxismo positivistico, ereditd della seconda 1nternaalonale, e pl& '
tardi contro Bucharin. Perche? Perché per i socialisti prima e per i
marxisti ortodossi poi pare che la vicenda umana si riconduca e si ri

duca ad essere sempllcemente una parte contenuta, inglobata entro una
avventura assai plu ampia che sfugge alltuomo, e di cui.ltuomo & s0l-

tanto parte passiva. :

Per esempio la storia economica. Dire che la storia economica, intesa
come soltanto economica, in quel senso che Gramsci non vuole, sia . .qua
si la causa ultima di tutto il resto vuol dire insomma che la liberta ¢
umana & prigioniera di un insieme di cose, di uno sviluppo che la supe
ra da ogn1 parte, che la prende, la precede e la segue.. ' :

Oppure altrettanto sarebbe — direbbe Gransci - se noi dicessimo che 10
sviluppo economico & determinat in ultima istanza da sviluppi della
tecnica, quasi che a mutamenti dl strumenti produttivi corrispondesse
ro di hnecessitd mutamenti culturall e politici. Eh no, voi siete teolo
gi. Voi andate in cerca di una causa prima e subordinate cid che io
chiamo storia a una avventura anodina che non & storia, che non & fatto

MMANO .

Peggio ancora sarebbe se la storia naturale, della natura, fosse in fon

do lfenorme fiume che tutto porta. A un certo punto qui dentro sorge 10~ i
uomo, a un certo punto morlra, e tutto in fondo torna a nasce in questo gi
enorme fiume che & la vita cosmica del mondo. No, questa & teologla pu '

&,

Quindi tutto contro un certo marxismo. Ma anche contro la fiducia popo
lare rnelle scienze. Chi crede che la scienza c¢i risolva i probleml -
dice Gramsci - in fondo affida la propria sorte a una spe01e di in sé:
la scilenza. Questa & religione, questa e teologia.

Perche teologia? Perché ltuomo & posto di fronte a una realta che 1o
supera, e che lo supera soltanto. C'¢ qualcosa di non asgimilabile, di
non praticabile. Non entra mai in commerc1o reale. Ancora una volta c'té

un in sé.

Anche 1'idealismo, nella misura in cui parla di SPiritoe.. Perd & vero,
dice Gramsci, che l'idealismo & in fondo la prima forma culturale che
ha rotto e battute in breccia cid che di peggiore - ancora una volta:
di pin teologico - ha il senso comune. Lt'idealismo batte in breccia la
opinione che c¢i sia il mondo come un'enorme insieme di realta, ¢ ltuomo
in mezzo a queste come una delle tante.

B dice Gramsci: quello che Bucharin, che & un genio, non ha caalto, lo
hanno capitodi piwt i cattolici. I cattolici che difendono il materiali
smo utopistico, perché lo vedono sostanzialmente affine alla rellglo“e

che condividono.

E infatti Gramsci ha cura di osservare come parecchie polemiche anti-
idealistiche del suo tempo, che volevanc essere anche popolari, intel-
1egg1b111 alle masse, prendevanc a prestito gli argomenti piu rozzi,
piu materialistici (poniamo: la sola evidenza che il bicchiere che ho
di fronte non lo invento io).




Dice Gramsci: voi combattete con armi spuntate; perd sapete che ne va
anche di voi, Gli altri, i miei compagni marxisti in Russia, questo non
ithanno ancora capito, sono ancora .pint indietros

Qui Gramscl pensa sostanzilalmente alltesperienza religiosa dei subalter
.- ni, che credo perd si possano Pacilmiente identificare nei contadini del
- meridione. In fondo & la sua Safdegna,,forse anche molto di piu, comune
- que & certamente la sua Sardegna. :

La religione vuole 1l'uomo prigioniero del cogmo; della natura, dei rit
mi naturali. Di una natura che ha ancora un forte senso vitale, e quin
di anche un senso quasi magico. Il proiettare 1'uomo verso un mondo,un
cosmo magico~vitale: questo sarebbe, mi pare, per Gramsci 1l'errore ca-
pitale delltatteggiamento. Ora, 1'atteggiamento contrario, ltatteggia-
mento non teologico su tutta la linea qualfe?

uello che Gramsci dice anche terrestrita assoluta, o mondanita assolu
ta, o immanenza: quelllatteggiamento in cui cade ogni possibile duali-
smo non tanto tra ltuomo e Dio (che non ct'e, non ha senso) ma ogni dua
lismo tra l'uomo e una realtd quale che sia esteriore a lui. In partico
lare il dualismo tra ltuomo e 1la natura, che sta molto a cuore a Gramsci.

Cos'e questo positivo, questo contrario che fa cadere il dualismo? Qui
siamo ributtati di miovo, di CClpo,  nelle idee economiche e politiche
di Gramsci. - . '

3) La teologia contro la coscienza disincantata.

Vi leggo alcune righe dell!'"Ordine Nuovo", e pol un trafiletto dei "Qua
derni", B! una specie di messaggio che Gramsci lancia agli operai di To
rino, nel quale propone loro una specie di itinerario del reale che de
vono percorrere per diventare, da parti di un sistema, da parti della
fabbrica, soggetti attivi o produttivi.

"L*operaio pud concepire se stesso come produttore solo se
concepisce se gtesso come parte inscindibile di tutto il si
stema di lavoro che si riassume nelltoggetto Fabbricato: S0
10 se vive 1'unitd del processo industriale che domanda la
collaborazione del manovale, del qualificato, dell'impiega
to dellfamministratore, dell'ingegnere, del direttore'",

Intendiamoci, l'operaio parte lo era da sempre, Perd adesso deve arriva
re a concepirsi, capirsi. Qui Gramsci praticamente f£a emergere in quale
che modo di fronte alltoperaio che — poniamo — nal reparto fabbricava

i1l pistone, il fatto che non Fabbrica soltanto il pistone., Dice: guarda,
in realta tu fabbrichi il pistone di untautomobile, cerca di capire Ltau
tomobile, I se capisci ltautomobile tu nelltautomobile vedrai tutti i
tuol compagni di lavoro organizzati - parlo io - rnella stessa organizza
zione tecnica che tu vedi essere llautomobile. Gia, 1l pistone, la biel
la, la carrozzeria e le gomme, si.

E mentre fai il pistone nel tuo reparto, sei capace di giocare il tuo
ruolo particolare, uno tra mille, perd avendo capito l1tinsieme e ponen
do tu l'insieme, Questo fatto per Gramsci fa cadere la religione,-Vipa£
ra stranc ma & questo.



Dunque, dopo essersi pensato come momento necessario e insopprimibile
delltattivita di un complesso sociale che produce le automobili = 1o~
tate: complesso sociale, un fatto politico - 1toperaio supera questa
fase e concepisce Torino, la fabbrica, la citta, come una unita di pro
duzione, - ' ' _ .
Torino, 1'Italia, il mondo. Allora, alla fine, quando si & spalancato
1l panorama universale, l'operaio produttore, poiché ha acquistatoe co
scienza della sua funzione nella totalita del pProcesso produttivo, al
lora egli sente la classe. Gid, allora diremmo noi & diventato capace

di autogestione.

In un altro articolo, Gramsci dice: ‘"nella fabbrica ogni operaio entra
casualmente a far parte di questo corpo costituito", Forse in analogia
al corpo delllesercito, gramsciana metafora militare, non perché Propon
ga una guerra militare ma percheé ltesercito & i1 paradigma pil forte di
una volonta collettiva perfettamente cosciente delle sue mete e del pas

$1 necessari per raggiungerle:

Dunque, in questo "“corpo costituiton 1'operaio entra casualmente, e per
ci0 che riguarda la sua volontd non Sa perché. Ma non casualmente per
cid che riguarda la sua destinazione di'lavoro, ossia il suo ruolo og~
gettivo, Perche egli rappresenta una "necessitd determinata" del pro-
cesso 'di lavoro e di produzione, e solo per cid, egli & un ingranaggio
della macchina -~ "divisione del lavoro",

- "S8e l'operaio acquista coscienza chiara di questa sua 'necessi

" ta determinata' e la pone a base di un apparecchio rappresen—
‘tative di tipo statale, se la classe operaia_fa questo essa fa
cosa grandiosa, inizia una storia nuova, inizia l'era degli o
perain., ' '

Ossia la classe operaia afferma che la fonte del potere industriale or
mai & essa stessa, ciocdé essa stessa si autopropone tutto intero il pro
gramma. di lavoro, '

Pero far questo significa affrontare, quale sfida, la sfida della neces
sitd. Questa credo sia la formula Piu anti-teclogica di CGramsci: liber
ta & obbedianza alla necessita, In fondo quando Gramsci dice (nel suo
bPeriodo  torinese): "gli operal riuscivanc a produrre"; vuol dire que
stof"riuscivano a percepire con chiarenza di sguardo e ad autoproporsi
alle loro volontd le mille necessita determinate di un processo. produt
tivonr, ' ' -
Mille dati, insomma, che non POsSsONno essere scavalcati da chi vuole vi
vere, o da chi vuol sopravvivere.

Questi dati, questi ruoli - perche diventano ruoli - prima erano propo
sti in una specie di oscurita della coscienza, e in una specie di espe
rienza di passivitd radicale.. E

Dicevo prima: altri sanno, altri vogliono. Si potra avere il coraggio
di sapere = di volere autopomamente? ria- sapere @ volere vuol dire che
ta liberta delltuomo mai si vealigza cosi. intensamente come 13 dove deve
doterminarsi secondo i contorni obiettiva coniati daglistrumenti di lavoro.

Fonlamo per spiegare questo fatto una manc che impugna il martello.
Questa mano, direbbe Gramsci, fa due cose: obhedisce fino in fondo al~
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la Fforma, al peso del martello, si adatta ~ cosl ome ltoperaio in fon
do si adatta alla macchina, cosl come il suo tempo in parte & ritmato
da quello delle macchine, cosi come in ogni mio comportamento sociale
devo' abitdarini a certe regole di condotta perché sono necessarie -, si
sadatta quindi a infinite cose, ma ih questo adattarsi ad esse c'é anche
la liberta dalla necessitd, cté la mano che domina il martelio.

Ora, la necessitd & si in primo lucgo 1a necessitd di mille necessits
produttive, delle tecniche, dei ritmi, dei tempi, Ma per Gramsci & mol
ﬁb;piﬁ_ampia;-Anche tutta la vitd sociale, ve 1tho detto, anche le stegs
se regole giuridiche sonc assimilabili a delle necessita tecniche, a
dei datil tecnici che Occorre saper discernere con coscienza molto disig

caritata.

Vediamo un altro testo dei "Quaderni" sy questo tema, dove Gramsci par
la della scuola elementare. §i chiede qualtera il principio fondamenta
le della scuola_elementare.La scliola elementare svelava il nmondo e sve
lava la societd. Ma attenzione! Cosa vuol dire "svelare ilmondon?
Hella scuola elementare il ragazzo imparava l'esistenza delle leggi del
la natura "come qualcosa di oggettivo e di ribelle a cul occorre adat-—
tarsi per dominarlar, S S - -

B-questo, dice Gramsci, "fa cadere la visione magica" e cosi "mi crea i
primi elementi di una visione del mondo liberata da ogni magia e strego
nerials Ma perché la fa cadere? Non perché 1a scienza dica: guarda, tu
vieni dalla scimmia. No, non sono i contenuti di veritd della scienza.
da 1l fatto che la scienza rivela quella oggettivita che per Gramsci e
quivale al dato ribelle a cui occorre adattarsi. Ossia la scienza rive
la un mondo - diremmo noi « come possibile strumento tecnico; la sua
strumentalitd. In fondo rivela il dato. I1 dato che 1'uomo pud orche-
strare e organizzare dominandolo e adattandolo. La scienza rivela Itine
liminabile, cid a cul lhomoworrebbe sfuggire, il volto duro delle cose
che perd & quello che pil serve perche suquasto volte duro stinnesca il
pirogetto umance che trasforma l'ostacolo in strumento di se stesso,

01, ancora, la scuola @lementare rivela anche la societd, in particola
T2 ltordine legale di cui abbiamo gia parlato: il fatto che "la vita 50
ciale si svolge secondo norme che devono essere rispettate per convin-
41lone spontanea e non solo per imposizione esterna', '

't la riduzione delle norme del diritto a norme tecniche, che Gramsci
a.volentieri, su cui conta molto appunto anche per scavalcare ltimpe-
ativo giuridico in liberta. '

by [

Allora, ecco, qual'e in fondo ltalternativa? A mio avviso & una rilettu
Ta di quello che Weber direbbe "1a lettura disincantata del mondoh,

3! molto weberiano Gramsci. Se per 1l'uomo comine il mondo & carico di
sensi troppo beilli e troppo umani, per ltuomo della scienza — in realta
Li"homo faber® dice Gramsci - il mondo & un insieme di dati che misteri
non hanno. .

5 dil fronte a questo insieme di dati appare, 31 rivela la libertd umana
come_capacita operativa, ma anche cone liberta, dice Gramsci. Perche?
Perché mi pare che Gramsci sotto sotto faccia sempre Porza su questo fat
to: tu impugni il martello, si, e proprio impugnandolo, sentendone il
peso e misurandone i centorni, tu te ne distacchi.
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La tua presa di cosclenza della necessitd determinatavive anche un sen
so di distacco, di allontanamento,

LYcopposto di questo distacco qual'é? E' esattamente la religione. E!
-la religione che ti proietta su questo mondo facendotelo desiderare,
facendoti inginocchiare davanti ad €sso, promettendoti il paradiso,fa
cendoti piangere di dolore. La religione ti proietta sulla terra. E
-Gramsci, credo, vuole in realtd liberare ltuomo dalle valenze magiche,

~affettive, attraenti, inglobanti, della terra o dell*universo,

Ecco, questo sarebbe untenorme principio di realtd (Gramsci & antifreun
diano per la pelle). Gramsci ama molto um articolo del Croce dove il

Croce vuole dimostrare che in fondo si pud vivere con serenita la fini
- tezza del mondo e anche la propria morte, pur senza la consolazione re
ligiosa. Eh gia, perché in fondo la religione ti promette consolazione,
e quindi ti fa schiavo di un desiderio. Ma se tu riesci a vedere i con
torni delle cose della tua vita con coscienza distaccata, Forse sard

anche senza consolazione.

Gramscl riprende pid volte questo tema, & anche dal carcere scrive alla
cognata: adesso per me in fondo il mondo si & molto ristretto, quello
che posso fare & poco, certo, eppure in gquesto poco si costruisce inte
ra la mia realta, che quindi non & misurata da quantc io posso fare ma
_fterialmente, dagli spazi che posso percorrere, ma & misurata da una sfi
da che devo raccogliere, '

Ora, Gramsci penso non faccia altro che riproporre, a chi viole autoge
stire la propria vita economica, una sfida da raccogliere. Finora pochi
l'hanno raccolta., Gli imprenditori, forse. Una collettivita umana inte
ra pud raccogliere questa sfida? :

Gramsci ha coscienza che questo & un pot difficile. E infatti, quando
si tratta di spiegare il motivo della non-liberta russa, che egli in
fondo conosce, cita questo fatto: ¢ difficile condurre una massa umana
molto ampia a’ questo livello, diremmo noi, di coscienza libertaria,
Occorre una "pedagogia accellerata" (eufemismo per dire dittatura). Oc
corre un periodo di statolatria. '

Perd si direbbe che questa gia una specie di soglia, di soglia storica,
di soglia antropologica, awnche filosofica, che Gramsci continua a TLIpro
porre. Non forse che tutto si esaurisca in questo, ma ecco, il passare
al di 1a o stare al di qua ¢ insomma il punto decisivo, in cui tutto si
gioca.

Quando Gramsci osserva che i movimenti cattolici di fatto conducono pri
ma o poi alla firreligione", quando 1l'uomo comincia ad organizzarsi e
ad auto~organizzarsi stinnesca un processo che non ha pin fine, Perchd?
Perche per Gramsci questa esperienza di piu persone che s1i autopropongo
no itinsieme dei ruoli sociali e sanno glocarli & un'esperienza talmen
te drammatica, e carica di senso, che una volta Patta <i direbbe che lo
atteggiamento religioso venga espulso, cada, cada da sé. E!' un altro
uomo, & per questtuomo la messa o 1l Timore neon h-n piu senso,
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4) Ragione e Religione al vaglio della Storia Umana

E allora che dire? Direi che per Gnamsci come per Marx (e penso un po!
tutti i eritici della religione), il punto piu interessante non sta tan
to nella parte critica ¢ polemica, ma nella parte positiva. Percha?
Perché finché uno prende in esame di prevalenza le parti polemiche &

. _sempre poscibile dire che, via, quello che tu intendi per religione non
¢ quello che intendo io; oppure che la religione non & tutta cosi: OPPU
re che sara stato cosl finora, forse domani non sara piun cosl, chissa;
una qualche distinzione si pud facilmente Pare, direi quasi sempre,

Il problema nasce invece quando uno esamina la parte positiva, la propo
sta: quando, se volete, uno esamina ltutopia, 11 sognO.ea., Llaltra par
te, non la prima, non il male ma il bene, quello che per te & bene.
Credo che proprio qui appaia con pill forza in molti autori della storia
della Pilosofia e del pensiero politico 1'atteggiamento'irreligioso,

Prendiamo Marx. Credo che la parte polemica di Marx — che & atroce, NO%=
uno pud anche prenderla come una staffilata che viere da un avversario
ma che tuttavia si sente anche nella propria faccia come non del tutto
estraneds.. Quando uno invece guarda il positivo..., qui sl, qui cte
qualcosa che non viene pit dal mio mondo, che appartiene ad un'altra z0
na di esperienza. Cosi in Marx. Altrettanto in Gramsci. E forse con mag
giore chiarezza, perché se Marx propone un certo ideale di utopia, al
limite di felicita, di giustizia; Gramsci Propone certamente una imma
gine di giustizia ma anche ltimmagine di una esistenza intera,o se si
vuole "tragica', che ha mille echi nella storia del pensiero umanc ma
che chiaramente & estranea alla religione. Bisogna dire proprio estra~

by

nea, impertinente: & un altro mondo.

Certo, quello che abbiamo visto come critica alltatteggiamento religioso
pud dirsi un fatto puramente filosofico-privato di una persona,.’

Forse ci sono dei motivi psicologici, Forse anche delle giustificazio-
ni storiche, per un militante... Quindi c'é un'esperienza biografica,
forse anche una esperienza di militanza pclitica, che & responsabile
delltaccentuazicone cosi forte del momento di autodisciplina libera al-
la "necessitd insensata", cioe al mondo insensato.

Perd, ecco, c¢'@ anche un problema Pil generale. Ed & quello che ci si
chiede pin volte: in che misura la razionalita economica~industriale e
la razionalita politica siano incompatibili, o perlomeno sianc in ten
sione con ltatteggiamento religioso. '

E' certo un problema che spesso si pone, a tutti i livelli, anche se
negli ultimi anni forse penso gia assai meno urgente: la citta secola
re ha perso abbastanza del fascino, cosi 1la ragione tecnica, cosi la
ragione strumentale, cosi la razionalita politica., Gramsci in fondo ap
partiene a questo mondo, che per noi Fforse & gia un po' passato.

Per quanto riguarda la critica alla Chiesa come istituzione, infine,
Gramsci si muove =~ come s'@ detto alltinizio - sul piano storico. E' da
chiedersi dungue, in particolare per l'Italia, perché Gramsci pensa
brevalentemente alltltalia, se il mondo delle organizzazioni cattoliche
sia equivalso alla storia paradossale di un Popolo mancato. Se in fondo
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la dove ci fu organizzazione religiosa, mai nacque cid che direi una
certa fiervezza di vita, la capacita di capire ¢id che & vicinc e cio
che & lontano, la capacitd di capire L'oggi e 11 domani, la capacita
di situarsi in un insieme e di modificaric. E se in fondo l'esperien
za religiosa popolare & esperienza lazzaronesca di abdicazione di sé
di Pronte al bisogno, di fronte alle cose, di fronte al diavelo o di
‘Pronte al carabiniere, Io personalmente penso di no, ma comunque que
sto fa g¢gia parte di una posizione e non di una esposizione,
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