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INTERROGATIVI TEOLOGICI DELLA CHIKSA DELLYINDIA

India & un vasto sub~continents con una grande varietd di culture,
religioni e situazioni e per questo ogni affermazione che lo riguarda
sard necessariamente generica. Nelle pagine che seguono, non intendo da
re una pancoramica di tutto quanto vi succede, ma indicare soltanto le
niove tendenze nel campo della riflessione teologica, tendenze che tal-~
volta possono essere problematiche. Questi problemi perd vanno affronta
ti apertamente se vogliamo essere autentici testimoni della buona novel
la nell'India di og gl.

Limiterd le mie osservazioni alle tre sfide cui si trova di fronte
la Chiesa indiana, sfide provenienti dalle grandi religioni come indul-s
smo, buddismo, ¢ islam ¢ della povertd che caratterizza la vita di qU
s1 tutte il swo popolo. C'@ poi ancha ia consapevoloezza di essere Chice
se locali, che hanno bisogno di crescere radicati nelle proprie situa—
zioni e culture per rimanere significative.

Tratterd ciascuno di questi temi uno dopo l'altro e prima di tutto
presenterd in breve la nuova situazione esistenziale, Successivamente de
scrivers le prospettive teologiche che ne derivano, ¢ in ultimo delinee
ro gli interrogativi che i teclogl ~ per lo meno alcuni di essi - si
stamno ponendo. Se 11 mondo diventera veramente un unico grande paesc,
grazie alla rapiditd e al volume delle comunicazioni, allora questi in_
terrogativi interesseranno i cristiani di ogni dove

LA SFIDA DELLE GRANDI RELIGIONI

India @ la culla di grandi religioni. Ltinduismo ¢ il buddismo nag
quero in India. L'80% degli indiani, ciod 560 milioni, & composto da in.
du. Adesso non c¢i sono tanti buddigti in India anche ve i1 buddismc si
diffuse in tutta 1'Asia. I musulmani sono 85 milioni; 1 cristiani sono
18 milioni, di cuil 12 milioni sono cattolici. Ci sono anche i sikd (17
milioni), i Jaina, i Parsi e altri.

Sebbene 1timpatto della scienza o della tecnolegia e la counseguente are
scente industrializzazione e urbanizzazionce stiano portando a una certa
secolarizzazione, Tutte le religioni sembrano godere a4l una fase di rina
scita, Bsiste una miova ricerca di identitid in una situazione post-coleo
niale. Esiste 1o sforzo di adattarsi a un mondo modernc. Talvolta simili
risvegli, in un contesto politico, hannc provocato movimenti fondamentali
sti: sia quantc i leaders politici hanno trovato nella religione un mez-
z0 facile per unire dietro di sé 1le masse, sia quando 1 capi religiosi
hanno trovato nel fondamentalismo un sistema altrettanto facile per op-
porsi alle crescenti tendenze libeorali.
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Anche la Chiesa guarda con maggior rispetto a queste religioni,
Dopo quattro secoli di sforszi evangelizzatori, mentre i tribali e gii
emarginati hanno risposto alla chiamata del Vangelo, 1 seguaci delle
grandi religioni si sono sentiti sfidati, ma non minacciati, Cfé sta-
to un tempo in cul i cristiani consideravano le altre religioni malva
ge e demoniache, ma dopo il Concilic Vaticano TT siamo entrati nellté
ra del dialogo, Si @ creato un clima di comprensiore ¢ Ai collabora—
zione, senza detrimento delia testimonianza e della proclamazicne del
le convinzioni della prorpia fede, a partire da alcune prese ai coscien
za. C'¢ la consapavolezza cke 1a volontd salvifica universale di Dio &
operativa dovunque, in modi che spesso ¢i sono sconosciuti (Gaudium et
Spes, 22)e che vada rigspetiata la coscienza di ciascuno, compresa la
sua liberta religiosa {Dignitatis Humanae, 2 - 3). &1 & avuto un rico—
noscimento d=”. fatto che tuthi i popcli cendividents un'origine comune e
abbiano una meta comune, ciné Dic (Nostra Actave, 1je . "i gemi del
Verbo" si trovano anche in altre tradizicni religiose (4d Gentes, 11).

Tali incontri con la altre confessicn: SOnO spcaso occasione di
umilta, come quando, per esenmpic, religioni *mistiche® come L'induismo
ritengono il cristianesimo una religione inferiore, ancora legata a ri
tuali, canoni e strutture, o quando la Chiesa viene appragzzata per mo-
tivi sbagliati, come la sua organizzazione efficiente, la sua struttu-
ra internazionale, .le sue scuole e ospedali che apportanc modernita,
@CC. & non per la sua spiritualitd o per la buona novella che diffonde.

Di fronte alltingiustizia e al disprezzo della dignita e dei dirit
ti umani, i'odio e le guerre tra i popeli, lferosione dei valori umani
e spirituali in untatmosfera di secolarizzaziona e pernfino di ateismg,
tutte le religioni si sentono chicmate a ccllaborare per difendere e Pro
miovere questi comuni vaicri wiani e spirituali, Ltevento di Assisi, nal
ltottobre 1986, quando il Papa insieme ad esponenti. di varie religioni
Pregd per la pace, ne & unfaffermozione simbolica, Questo & stato anche
il frequente messaggio del §. Padre nei discorsi rivolti ai convegni in
ter-religiosi. Durante la sua visita in India, nel febbraio 1986, per Q
sempio, rivelgendosi a un gruppo di capi di altre religioni a Madrag, il
Papa disse: "Il frutto del dialoge & 1'unione tra gli uomini e ltunione
degli uomini con Dio, che & fonte e rivelazione di tutta la veritd e il
cui spirito guida gli womini alla libertd solo quando questi si fanno
incontro 1'uno alllaltro in tutta onestd e amere, Attraverso il dialego
facciamo in modo che Dio sia Presente in mezzo a noi; Toichéd mentre ci
apriamo 1'un L'altro nel dialogo, ¢i apriamo anche a Dio. Dovremmo usa
re 1 Mmezzi legittimi della umana benevolenza, della comprensione reci-
proca e della persuasione interiore. Dovremmo rispettare i diritti pen-
sonali e civili delltindividuo. Come seguacl di diverse religioni dovren
mo uhirci insieme nella promozicne e nella difesa degli ideali comuni
nei campi della libertsd religiosa, della fraternitd umane., dell'educazic
ne, della cultura, del bensssere sociale e dell'ordine . civilely

Frospettive teologiche

Riflettendo s questa situazion:, i teologi stanno sviluppando una
nuova prospettiva delia storia de’la salvezza, Esoi si stanno spostando



da una prospettiva in cuil la Chiesa ¢ al centro del pilano di Dio per il
mondo, verso una prospettiva centrata invece sul Regno di Dio. Un punto
di vista comune della storia della salvezza la vede come discendente da
Adamc a Noe, ad Abramo, a Mosé e finalmente 2 Gesu per tornare poi di
nmiovo nel mondo attraverso la Chiesa in missione, come portatrice di szl
vezza, Conosciamo il'antico assioma "fucri della Chiesa non ct'é salvezzab.
Ma oggi i teologi indianl tendonc a vedere tutta la storia come storia
di salvezza. Dic, la sua Parola e il suo Spiritc sono presenti e attivi
nel mondo f£in dall'inizio, per portarle alla pienezza del Regno (BF. 1,
- 14).

Anche le religioni fanno parte di guesto patto & movimento cosmico.
La Chiesa ¢ chiamata e inviata nel mondo per essere al servizio di que-
sto '"mistero" prima di tutto, ma non lo esaurisce o monopolizza. Essa &
1l sacramento -~ segno e strumento - del Regno, ma non si identifica sait
plicemente con il Regno., Come dice il Concilic Vaticane IT, la Chiesa
"&, sulla terra, il germe ¢ 1l'inizio® del Regno (Lumcn Gentium, 5)., An-
che le altre religioni svolgeno un ruolo nella storia della salvezwna,
perche questo dialogo salvifico tra Dio e la personc umana non ha 1luogo
semplicemente nel segreto del cucre di ciascuno, ma tiene conto della
natura sociale di ognunc e trova cspressione csterna o comunltarla(Dljng
tatis Humanae, 3).

In questo contests, 10 gscopo primario delltevangelizzazione & il
Regno e comprende varie dimensioni come liberazione, dialogo inter-reli
gioso e inculturazione: cicd un continuo dialogo con 1 poveri, le reli-
gioni e le culture d'India. La Chiesa inoltre & stata istituita non por
se stessa, ma per essere al servizio del Regno e in questc servizic di
cestruzione del Regno - una nuova umanitd di pace, amicizia, libertd c
giustizia - essa trova nelle altre yreligioni alleati e collaboratori,
non nemici,

Interrogativi.

Questa nuova prospetiiva sclleva vari interrcgativi che necessitanc una
rigposta: :

Riguardo alla Chiesa:

se la Chlesa non & pil consideratsa come il centro del mondo e della sto
ria della salvezmza, che cosa ne & della sua coscienza di essere araldo
del Regno? Come valutare 17identitd e 11 ruoleo delle altre religioni nel
planc di Dic? Come comprendere 1a natura e 1o scopo della "missione’ in
questo mutate contesto? E' ancora necessarin e importante? In untatmosfe
ra di crescente fondamentalisme religioso, quali sono le implicazioni so
cio-politiche delltamplisto processo di evangelizzazione, specialmente
quando la Chiesa e chiamata a collaborare con altre religioni per la di
fesa e la promczionc dei comuni valori umani ¢ spiritwali? Quali sono ie
coseguenze religiose di tale colloborazione?

Riguardeo a Cristo:

come interpretare 1l'unica e universale mediazione di Cristo? In che rela
zione mettere llattivita cosmica di Cristo (EF.1) — della Parola (Gv. 1)



¢ la sua manifestazione storica nella vita, morte ¢ resurreszione di Ge
s, e poi con la sua continuazione nella Chiesa? Alcuni parlano del
"Cristo sconosciuto" o del "eristiano anonimo"; altri di una dialettica
tra il Cristo cosmico e il Geslk storico nel contesto del "mistero" dal
~la salvezza; altri ancora distinguono tra 1fattivitd di Cristo e quel-
la dello Spirito. Vediamo che sono coinvolti differenti aspetti, o an-
che elementi, di una complessa attivita: come amalgamarli insieme in
una prospetiiva integrale?

Riguardo alla vita cristianas

alla luce di un avvicinamento pill positivo alle altre religioni e alla
affermazione  dell'unitd fondamentale del piano divino per il mondo, qua
le significato assume il pluralismo religiose nella preghiera, nella
spirtualitd, nelltazione comune per la giustizia? Per esempio le nostre
idee riguardo al sincretismo religioso dovranno assere rivedute dopo
ltesperienza della preghiera per 1a pace ad Assisi? Per i cristiani in
diani il dialogo inter-religioso & soprattutto introa-parsonale: & un
tentativo di venire a patti con le proprie radici nell?Induismo, Buddi
smo, Islam. Bcco percheé talvolta si sente parlare di cristiani indl,. o
di buddisti cristiani. Come interpretare simili muove identita? Nel con
testo del pluralismo religioso, come determinzre le suggestioni di alcu
ni che parlano di andare oltre i Limitanti simboli & strutture religio—
S1 per sperimentare il mistero divino, assoluto e trascendente?

LA SFIDA DEI POVER

1 - S3ituazione

La poverta dei popoli d'Indic non ha bisogno di cssere dimostrata
a nessuno che legga i giornali o guardi la televisiono, oppure che abbia
visitato il paese. La risposta della Chiesa un tempe cra la "caritat:di
stribuire ajuti ai bisognesi. Poi si 2 puntato sullo sviluppo: la gento
¢ stata aiutata a costruire case, strade, a scavare pozzi, fondare coo
perative; prenderc a prestito capitali per migliorarc Ltagricoltura o
avviare progetti per aiutarsi da sola. Ma ben presto ci si & accorti che
questo sviluppo non toccava quelli chae erano realmente poveri, ma i ric
chi e la classe madia che possedeva 11 potere economico e politico peor
monopolizzare i vantaggi dei vari pProgetti @ schemi di sviluppo. T PO
veri non solo contimuavano a rimenere tali, ma il divario con i riccehi
andava aumentando,
Analizzando le cause di questa situazione, ci si & convinti che cio di
cul c¢'e bisogno non & 1a carita, ma la giustizia, Le ingiuste strutturc
economiche e politiche che opprimone i poveri devono cssere cambiate,ma
questo cambiamento pud essere messo in atto solamente dagli stessi pove
ri., Prima di tutto cssi devono diventare coscienti della loro situazio—
ne e dei meccanismi di oppressione, devono avere la visione di un Future
Pitt giusto. Devono organizzarsi per la lotta che & necessaria alla libe
razlionea,
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Alltinizio di questa nuova consapevolezza, simile aralisi della societa
Fu fatta prevaleontemente in termini economici e politici, segquendo va-
rie teorie marxiste, ma ben presto fu evidente che mentre le strutturc
economiche e politiche possono esserc cambiate con mezzi politici ed o
conomici, la gente pud essere preparata a diveutarc protagonista di S
mili cambiamenti solo con l'azione culturale e l'ispirazione religiosa.
C1i6 & particolarmente verc per 1!'India, ricca di antiche culture e di
grandi religicni. Sebbene fino ad alcuni anni fa la religione venisse
considerata un elemento alilenante che offriva acli uomini *una torta in
cielo", incoraggiando cosl 1o spirito di rassegnazicne, recentementc si
va diffondendo una considerazicne piu positiva: lz religiositd & stata
riconosciuta come elemento integrante della situazione indiana.

Entrambe, sia la poverta che la religiositd possceggono aspetti po-
sitivi e negativi, La prima & oppressiva, ma si pud sceglicre di esserc
poveri per amore del Regno; e lt'India € nota per i suoil monaci e i suoil
sanyassi per 1 guali la poverta volontaria 2 segno Jdi distacco dal de
siderio disordinato di ricchezza ¢ di agi, che in Ffoudo & alla base del
lo sfruttamento e dell'oppressionc. La religiosita pud essere supersti-
zione e alienazione, ma anche fonte di sfida profetica e di ispirazione
che incoraggia i popoli a impegnarsi nella trasformazione del mondo per
la costruzione di guella nuova umenitd di libertd, anmicizia e giustizia,
che € il Regno.

Appena ci rendiamo conto dell'importanza della religione per la 11
berazione, diventiamo consapevoli della situazione pluri-religiosa esi-
stente in India e c¢i1 accorglamo ancihic che sempre pill spesso gruppi di
azione multi-religiosi intrapren’iono la lotta contrc lioppressione. Por
evitare la privatizzazione e la marginalizzazione della religione in si
mili gruppi, dobbiamo far si che attraverso il dialogo, pur rimanendo
ciascuno radicato nella sua fede, le religioni formiscano anche un'ispi
razione comune al loro compito cormunitaric di'liberazinnc,

Un ulteriore elemento importonte per la nostra riflessione & la con
sapevolezza che la strutture nazicnali di oppressiones, in cui 1télite
ricca di ogni paese ne sfrutta le risorse a proprio vantaggio, sono faci
litate @ sostenute dalle strutturce cconomiche e politiche internazionali,
per mezzo delle quali il Nord continua a colonizzarce il Sud: e i1 Nord
spesso viene identificato come cristiano.

2 - Prospettive teologiche

C'@ un'opzione crescente per la teologia dells liberazione. Mentro

molti si sentono ispirati dagli sforzi delltAmerica Latina in questo sarn
s0, esiste anche la ricerca di une teclogia indiana deolla liberaziona:
uvna liberazione integrale che prenda seriamente il ruolo della religionns
nella vita e ne veda il contributo positivo specialmente nel campo dell-
motivazione e dolltispirazione,

Ma,nello stesso tempo, ltaccente sul rucleo della religicne non deve con

durre al “comunalismo", in cui la religione si trasforma in forza DOLim

tica. La religicne deve essere contemporancamente privata e pubblica:pub

plica, in quanto dove esscre attinente non solo alla moralita privato,mo



alla vita pubblica e perfino alla sfera economica e politica; privata,
in quanto in una societd milti-religiosa 1'individuo trova ispirazione,
convinzione e motivazione nella propria fede, ma non Tenta di imporre
le proprie convinzioni religiose ai credenti di altre fedi o ideologie
da una parte, e dalltaltra non permette alla religione di frapporsi al
ltazione comune socio-culturale, economica e politica,

3 = Interrogativi

Gli ¥ndiani cercano un umanesimo integrale; la tradizione indiana
in passato ha forse promossc gli ideali della crescita e della pienezza
personale attraverso il distacco e la contemplazione e ha cercato nella
armonia sociale il contesto e 1l supporte di questa personale sadhana
(realizzazione di sé), 0ggi sono méggiormente sotvolineate le dimensig
ni comunitarie dell'esistenza umana, delllesperienza, della pienenza e
dell®impegno neli'azione storica,

Noi abbiamo bisogno di entrambe ie dimensioni in un equilibrio .dinamico.
George Soares Prabhu, un teologo indiano, ha dettos "Il pausiero asiati
CO & sempre globale. Ltesparienza nella sua totalita (personale e comu-
nitaria, mistica e sociale) sostituird la prassi come chiave ermeney ti-
Ca per una teologia asiatica della libaerazione". Ma questa prospetiiva
totale & ancora oggetto di ricerca per i cristiani dell'Indiaiessi hane
no ereditato una tradizione cristiana che & individualistica e pietisti
ca, centrat. su riftuali e devozioni popolari. Si sono sviluppati in mo-
do da diventare socialmente e Politicamente diffidenti e, nonostente la
religiosita, talvolta sono aggressivi? L Teologi sono stati Fformati alla
dicotomia tra sacro o secolare, corpoc e anima, natura e supernatura, tem—
PO ed eternitd, dicotomia derivante piu dalla filosofia greca che daila
Bibbia, Come liberarsi da questo passato per avanzare verso un'autentica
indianita? - :

Unfaltra area di ricerca & come rendere rilevanti le religioni e
farne pid una forza di unificazione che di divisione nelltesperienza dei
gruppil di azione interreligiosa. Altrimenti questi gruppi sarsnne amar @
nati per gquanto riguarda la fede, e la Chiesa stessa perderd il mordente
della sua presenza nel mondo. In altre parole; come essere radicati e
contemporaneamernte aperti?

Come risultato della storia recente, in Europa e in America le re-
lazioni tra la Chiesa e 1o Stato hanno assunto svariate forme, Non afe
tuttavia ragione per cui esse dovrebbero essere un modello anche per i
paesi asiatici con popolazioni multi-religiose. Questi paesi dovranno
evolversi verso una situazione # i ngy cisiano Stati ne confessionali
(isiamico, buddista, indl, ecc.) e nemmeno semplicemente secolari. - ten
nocrati, privi di rispetto per i valori reiigiosiﬂ EY 1tunico mode in
cui i gruppi religiosi minoritari possono conitribuire alla costruzione
della nazione senza scntirsi emarginati e diffidenti.

Ma attualmente, con il fondamentalismo e il comunalismo in aumenteo, i

pPaesl asiatici sembrano muoversi nella direzione opposta. Cosa possono
fare i cristiani per assumere un ruolo profetico in questa situazione?
Come possonc farlo finche essi stessi tendons a conserramre Lo Iora e
magine straniera" nel culto, nella tzologia e nells strutture orgaﬁizzQ
tive? '
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Tra le molte cause della poverta del Terzo Mondo in generale e del
1'India in particolare ce ne sono certamente alcune che hanno dimensio-—
ni internazionali: 1la supremazia cconomica del Nord nei confronti del
Sud, ingiuste politiche commerciali ed economiche internazionali, la cor
sa alla produzione e alla vendita 4i armi, ecc. Cosa possone fare i cri
stiani del paesi sviluppati per convertire se stessi, non solo come inci
vidui ma come Stati, societd multinazionali, attori principali del merca
tc monetario? Hon sole praticare la carita ma la giustizia? Come diventa
re testimoni credibili di una buona novella di liberazione praticata ai
poveri? (Lo 4,18 - 19).

LA SFIDA DELLA CONOSCENZA DI SE!' B DELLA CRESCITA

1T - Situazicne

11 8incdo straordinario dei vescovi del 1986 ha parlato della Chig
sa come comunione. La Chiesa universale & una comunione di Chiese lccali,
Le Chiegse d'Asia sono autentiche Chiese locali? Gia nel 1974, al pPrimo
convegno di Taiwan, la Federazione delle Conferenzce dei Vescovi dlAsia
definl il compito di evangelizzazione come la costruzione della Chiesa
locale per mezzo di un triplice dialogo: con le culture, le religioni o
1 poveri delltAsia. Il Congresso lissionario Internazionale di Manila
dal 1979 affermd che l'evangelizzoazione &, prima di tutto, compito del
la Chiesa locale. Perd sembra esserci un divario tra il desiderio - Pro
messa e la realta.

Paramananda Divarkar (India) nel 1986, riferendosi all'immagine stoa
niera della Chiesa scrisse: *Non & solo questione di avere 1l'aspetto
esteriore stranieroc. Il problema ¢ pil profondo ed esige una soluzione
radicale: noli non siamo cresciuti da un seme, ma siamo stati trapianta--
ti. A prima vista potrebbe sembrare un vantaggio evitare le fasi lente
della crescita che vanno dal concepimento alla giovinezza per trovarsi
catapultati nella piena maturita, con tutti gli annessi e connessi di
una Chiesa pienamente sviluppata. Ma le leggi della vita non si possono
eludere se non a spese della vitalitd e perfino della fertilitd... Noi
rion siamo una giovane Chiesa, tramne che ncl senso di non essere mai
realmente crescintin®,

Negli ultimi venti anni la riflessione in India & partita dalltada VT
tamgnto, attraverso ltinculturazionc, £fino alla costruzione di Chiesc la
call. Questo ultimo processo, mentre presuppone il dialoge tra il Vange
1o e le culturc, comprende anche la creavione di forme indigene di vita
cristiana, organizzazione ministeriale e contestuale rilfessione teolog:,
2, in una comanita che & costrulta dal basso in alto come risposta alla
Parcla di Dio,

Lo cregcita ¢ ltesperienza di essere radicati, autentici e liberi.
MOlti gruppi cristiani sono stati pit o meno sradicati dalle proprie cul
ture e solo ora alcuni si impegnano nella ricerca di gqueste radici.

1 cristiani dell’India, inoltre, pare abbizno assimilato atteggiamenti

¢ strutture di dipendenza da cul non vogliono liberarsi. Per esempic, il
Concilio Vaticano II ha previsto anche lo sviluppo di muove tradizioni
rituali in Africa e in Asia. Sarcbbe uno studio interessante vedere che
uso abblano fattc di questa libertd loro concessa le Chiese asiatiche
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per includere 'adattamenti culturali' nei 1libri liturgici revisionati
dopo 1l Concilice Vaticano II, per non parlare per il momento dello svi
luppo di nuove tradizioni rituali.

La dipendenza pud avere anche altri aspetti materiali come quello
finanziario. I poveri certamente devono essere aiutati per i loro biso
gni, ma la Chiesa non deve diventare un!istituzione ricca per aiutare
i poveri, La Chiesa indiana, non i cristiani poveri, vivono al di sopra
dei loro mezzi grazie alllaiuto di paesi stranieri. Simile dipendenza
promiove un reale senso di libertd?

2 ~ Prospettive Teologiche

Pal tempo del Sinodo sopra ricordato il termlne"conuﬂlone"pare aver
Plelto Liimmagine dei cristiani. Ma noa si pud parlare realmente di
Chiesa universale come comunione delle Chiese locali senza sv1lupparetuml
valida teologia della Chiesa locale su come emerga in una particolare si
- tuazione, come si sviluppi, come riconosca e conservi la sua comunione
con la Chiesa universale,

A questo procesgso che riguarda una nuova Chiesa locale corrisponde
quello della Chiesa locale che le ha portato il Vangelo . Il Vangelo non
sl trova in alcun posto in forma pura, disincarnata, a~culturale, Ef por
tato da una Chiesa che & una particolare espressione stoerica e cultura-
le del Vangelo. Dialogando con untaltra cultura la incontra non come qual
cosa che esiste in se stessa, ma come animata da altre religioni, popola
ri o sviluppate.

Ltinculturazionc & un processo di 1ﬂcarnavlone, attraverse cui la
Parola si inserisce ruovamente in untaltra cultura. Ma 1‘1ncarna21one;nx3
suppone una Xenosis, unc svuotamento della Parola. L* inculturazione e sta
ta descritta anche come un processo Pasquale in cui non solo la nuova cul
tura, ma anche la Chiesa come portatrice del. Vangelo ¢ chiamata a morire
allo scopo di rlsOfJere.

Aloy31us Pieris lo chiama "Battesimo della Parola" nelie acque della cul
_tura e della religiosita asiatica. La Chiesa come popolo, come movimento

-come mistero, naturalmente non muorae, ma come espressione condizionata
culturalmeﬂte ¢ storicamente in determinate forme di strutture, deve esse
re pronta a morire e ad assumere nuovi aspetti,

Se 1l'essenza della Chiesa ¢ la missione e se ci gono Chiese locali,
per quanto piccole, un po! dappertutto, allora dovremo rivodere le nostre
ldee di "missione esterna'. §i & chiamati ad andare ad aintare la Chiesa
locale, ma genza alcuna sfumatura "coloniale”,

3 -~ Interrogativi

Una cosa é parlare di una Chiesa che partecipa attivamente dal bas
80, @ untaltra crcare condizioni di libertd e di responsabilitd che ne
facilitino la crescita. Autonomia nella comunione, collegialita e sus
sidiarieta, unitd ¢ diversitd sono ideali  di cuil spesso  si  pav
la, ma le strutture di dipendenza, anche guel- B
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le finanziarie e culturali, spesso assimilate attraverso la formazione
e la storia, sonc realta. Come possiamo creare una Chiesa partecipe non
solo a livello universale, ma anche locale?

La Chlesa come popolo, come movimento, come mistero certamente SC
pravvivera; ma i nostri modelli di Chiesa e le sue strutture COHdlZlOﬂ&
te dal tempo e dalla cultura scnc destinate a morire ¢ a risorgere Tra
sformate in un mMuovo popolo ., Questo & vero non solo per le nuove Chie—
se, ma anche per le vecchie, essendo parte del movimento dinamico della
storia. Come interpretare il ruolo della tradizione ¢ delle sue forma?

Quanto di essa e realmente normativo e quanto relativo? Quali sono i
criteri adatti a discernere ltessenziale dal matevole e mutabile?

Uno sviluppo storico particolare deve contraddire necessariamente, domi
nare e condizionare un altro possibile sviluppo storico attuale, spec1al
mente in una diversa situazione culturale?

CONCLUS IONE

Concludiamo con tre osservazioni generali sulle possibili caratte-
ristiche della futura teclogia Indiana. Prima di tutto, sara integrale
e globale.,La tolleranza & una caratteristica delila popolazione dell?In
dia. Qui il pluralismo fa parte delltesperienza: la visione del mondo
¢ vasta e comprende lo Yin e 1o Yang, lfattivo e il passivo, in una pro
spettiva totale.Ogni brusca dicotomia & evitata: c'd il tentativo di
cercare il consenso perfino nel conflitto e attraverso di esso,

Secondariamente, il suc carattere sard esperienziale: la realizza.-
ziohe piuttosto che la conoscenza & lo scopo della vita in India, La ve
rita & sperimentata come Egsere piuttosto che come credo. Un certo prag
matismo accetta la pluralitd di livelli e di metodi nelltesperienza.

Infine: la teologia indiana ¢ dialogica e se il dialego con altre
religioni ¢ la dimensione della nostra vita, una riflessione su di essa
pud difficilmente essere esclusivamente cristiana,
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