- TEILHARD DE CHARDIN'E LA SFIDA DELL'EVOLUZIONISMO

di Gibellini Rosino

In questa conversazione dapprima vorreil presentare la personalita’
di Telhard de Chardin, la sua opera, i problemi che egli ha presen
tato in rapporto allfeveluzionismo.

.Nella seconda parte vorreil entrafe un po' nella problematica del-
ltevoluzionismo e trattare i probleml che ltevoluzionismo stesso
ha posto alla teologla, :

B! stato celebrato nel 1981 l'anno centenario della nascita di

Teilhard de Chardin. Questo francese & nato il 1°_magg10 del 1881
in un paesino vicino® a Clermornt Ferrant.‘qulﬂdl compatrlota di
Pascal, - A . -

Ci sono elementi che collegano Pascal e Teilhard de Cardln. Entram
bi hanno avuto un successo postumo: 1 pensieri di Pascal sono sta-
Ti pubbllcatl alcuni anni dopo la sua morte (Pascal & vissuto sol-
tante 39 anni, allora si moeriva alla svelta); Teilhard de Chardln

& arrivato fino-all'eta 4i 74 anni, ma anche le sue due opere prin
cipali sono pubbllcate postume perché Teilhard de Chardin non era
‘mal riuscito ad avere il permesso di pubbllcarle.

Entrambi erano sc1enzlat1 ed erano cattolici alle prese.con profomw
de  innovazioni culturali, Pascal con l'incontro drammatlco dell'uo—
mo classico con lo spazio e Teillhard de Chardin con l'lncontro del-
Atuome moderno con il tempo. o -

E' chiaro che questi cambiamenti di orizzonte culturale ponevano
problemi alla fede e Pascal e Teilhard de Chardln hanno accettato
questa sfidas. -

Pascal ha rlsposto che certo la terra non & piun al centro delltuni-
verso, ma che persiste una "disproporzicone" fra l'uomo e l'universo
che si deve appunto alla ragione delltucmo (l'uomo come"canna pen-

. gante"),

Teil hard de Chardin nei confrontl dell'evolu21onlsmo, della scoper-
ta che 1'uomo emerge da una lunga storia della natura, afferma che
l'uomo & la "freccia delltevoluzione®. :
Possiamo dire che entrambi hanno scritto una moderna "Summa ad gen-
tiles" che tiene conto appunto del cambiamento di orizzonte cultura
le,

Certamente i due uomini erano anche diversi: Pascal aveva un Tempe-
ramento piu mistico, pin "religioso" mentre Teilhard de Chardin ave
va un temperamentc pit mondano, piuMcosmico,in qualche modo pil se-
colare,.




Singolare certamente ¢ la biografia di Teilhard de Chardin. Compl
i suoi studi in Francia, e fin da piccolo sentl ltattrazione ver-—
so0 le pietre, verso le cose consistenti e che duranc. Ecco per e
sempilo un suo rlcordo del prlml anni: B

"avevo 5 0 6 anni; mia madre mi aveva tagliato qualche
ricciolo; ne raccolsi uno da terra e l'avvicinai alla
fiamma; 1 capelli si distrussero in un attimo; ne pro
val unha pena terribile; avevo saputo di essere peritu-
oM . )
Cosa mi ha addolorato, quando ero ragazzof? La precarieg
ta delle coses )
Cosa mi piaceva? La mia divinitd di ferro. Ero un ragaz
zino che amava il ferro, perché il ferro & duro, perche
il ferr. & resistente",.

Da questo interesse scaturird la sua domanda: quale & il punto di
consistenza dell‘un1verso° .

Pensava a 7 anni "di egsere ricco di un’ tesoro durevole ed etmrno,
ma non avevo altro che un pezzo di ferro che andava coprendosi di
ruggine. Quando lo scoprii, lo gettai sull'erba e piansi lacrime
amare’ .,

‘Era un uomo destinato certamente alla ricerca scientifica per que-
sto suo temperamerts. ‘A 17 anni si fa gesuita. Scrive:

"il de31derlo della pin alta perfe21one ha suscitato in
me la vocazione di gesulta"

Viene nomﬂnato Jacerdote nel 1911, 51 1scr1ve alla Sorbona (Pacol-
ta di scienze naturall) Scopplata 1a 1° guerra mondiale, parteci-

., Pa dlla guerra corag51051551mo sulla linea del fronteo Non aveva
jpaura dl nessuno e di- nlente, rigchiava la vita per soccorrere i com

pagni permtla

- Di questa esperienza sono frutto - "gli scritti del -tempo di- guerra:
sono 16-17 saggl° ‘La guérra per lul fu "un battesimo nel reale" . Tor
nata la 'pace, si laurea in scienze raturali alla Sorbona e. sublto
diventa rel 1922 professore 1ncarlcato di paleontologla all'Istitu—
LO cattolico di Parigi.

L?anno seguente va a Pechlno 1i i gesultl avevano un miseo di cui
.81 trattava di catalogare il materiale.

In Cina tornd nel 1926 peér rimaneryvi 20 anni; Teilhard de Chardin
in quegli anni accettd 1L¥evoluzionismo, tranguillamente. La prima
apertura in campo cattolico sulltevoluzionismo sarebbe stata fatta
con ltenciclica'Humani ‘Generis® del 1950. Ma gia nel 1921 Teilhard
de Chardin sulla rivista "Btudes" aveva scriito un articolo: '"come

si pone ogygi la questicne del itrasformismoY, (Ltevoluzionismo sichia
ma "trasformismo® guande viene applicato solo agli esseri viventi e
non a tutta la 27,7 . ocosmica). Questo articolo attird ltattenzione

delle autoritd superiori e della Curia dJeneralizia.




. Teilhard era-anche un abile conferenziere, e nel 1922 a Enghien, a
~.sud di Bruxelles, aveva tenuto un ciclo di confefenze sulltfevoiuzio
.- 111smo che aveva fatto scalpore,_

Alcubi suoi confratelli chiederc a Teilhard de Chardin una verifica
sulla questione del peccato originale. Per rispondere Teilhard de
Chardin scrive alcune paginette, preoccupato che il peccato origina-
le non fosse considerato "un accidente sopraggiunto verso la fine
del terziario®., Questo breve scritto venne ciclostilate e arrivd an
che a Roma. '

. I1 problema era che Teilbard de Chardin non voleva essere soltanto |
uno scienziato, ma anche un Filosofo e un ‘teologo, cercando un Tapé‘
porto tra sciehza e fede., Risultato: nel 1926 parte per la Cina,pra
ticamente in Jsilio.’ - '

A Pechino diventd il punto di collegamento di tutti gli scienziati
che si trovavano in Cina,Partecipd alla scoperta del "Sinantropo'.
In Cina scrive 1 suoi due. libri fondamentali: "lLtambiente divino™
'(11bro di spiritualita) e "Il fenomeno umano“ (quello che lui’ pensa
va come palecntolego). “

Nel 1946 Teilhard de Chardin ritorwna in Francia. Nel 1948 andd a Ro-
‘ma per ottenere il permesso di insegnare paleontologia al collegio
di Francia {(un prestigioso collegio post-laurea con il numero chiu-
so) ed il permesso a pubblicare "Il Fenomeno Umano'. Non ottenne la
auaor122d21one per nessuna dellie sue coge.

Fini allora a New York:membro di una fondazione sclentifica. Fecc an
cora ura spedlvlone in Sud Africa (dove rlteneva che era comparso
1tyomo) . :

Nel 1950 scrisse la sua autoblografia splrltuale, il“Cuore-della ma=—
teriar. Qui spiega 1 tre pilastri della sua v1510141e° il'senso COSMi-
co, il senso umano, deila moltitudine umana, ed il senso Cristico. .~
Fa vedere come & maturato a questa visione che potremmo chiamare "cri
stocosmica come aveva sempre desiderato, Mori a 74 aﬂnl,ll glorno '
dl Pasqua. ‘ :

Un suo amico scrisse: "B morto alltimprovviso come aveva chiesto,in
piena euforia, nella cittd pil cosmopolita del globo. Lui,lrlamico. di-:
ogni uwomo al mondo., EY mortc in piena primavera,mentre'il sole river
sava con liberalitd sulla cittd gigantesca fiocchi di luce. -
In questa gioia della Resuirezione Padre Teilhard ha raggiunto il U0
Cristo dopo avere nspirato per tutta la  vita alla beatitudine di pos
sederlo nella illuminazione della vittoria .

Tellhard de Chardin aveva girato tuttc 1l mondo (eccetto 1'Aubrralﬂa)
alla ricerca, per capire llavventura della vita e della avoluzlone.
Durante la sua vita da scienziato a paleontologo scrisse molti artlm
coli oggil raccolti in 10 volumi con un volume di carte geograflchen
subito dopo la morie (1955) si inizid la pubblicazione a Parigi, con
clusa nel 1976, dei 13 volumi di opere filosofico-religiose, tra cui
i 2 so0li libri completi: 1 gia citati "L'ambiente divino" ed "il Fg
nomehno Umano'.




Nel"Fenomeno Umanc' Teilhard descrive lo sviluppo delle stoffa cosmi -~
ca, dentro il quale scoprl una legge che chiamava "Ledgge di comp1e551
ta': la stoffa cosmica tende alla ‘compleéssificazione e per questa ten
denza vi € una energia psichica interiore. Si pud rarlare di tendenza
~alla "concentrazione". Ad un certo punto si arriva al cervellc dello”
"homo sapiens", che secondo Teilhard de Clardin &, 11 cervello pin- con
-plessificato che 1la natura sappia costrulre. Ma non & che poi arriva-
ta al massimo della eomple551£1cazlone, al llvello dell'autocoscienza,
Ltevoluzione. si fermi,
3e la materia non va oltre il cexrvello dell'"homo saplens" per quan~'
to riguarda la comp1e551flcazlone, tuttavia 1'evoluzione continua nel
10 strato bensante: si sposta dalla "biosfebraralla "ncosfera”,
Pr1mcxplo Fondamente diTeilhard &:"tutto ¢id che sale converge™. Cid
che sta avvenendo & la formazione dello "spirito della terra",
A livells di nocsfera, a livello di strato pensante l'evoluzjone esprl
me una collettivita armonizzata delila coscxenza,equlvalente ad una spe
cie di Yguper coscienzai, e
La terra non s0lo si copre di miriadi dl nranl di peﬂSlL?O, ma si av-
volge di un unico 1nvolucro pensante, ciod’ pratlcamente sta maturando
fun unico grano di pensiero" per la convergenza dei milioni di granl
di pensiero. umano, : '
Cid che sta avvenendo & lv'edificazione dello spirito della terra. Sec
condo Teilhard de Chardin, senza Dio non ci potrebbe essere questa ca
‘pa01ta di evoluzlone & non si potrebba splegare la cosmogenesis

Il Uunto Omega ¢ il punto’ termlnale della evoluzione umana, par quqn=
to riguarda il pensiero, 1varte, la fllosofla, la lelthao Cuesto:
punto finale presuppone l'esistenza di unApunto omega trascendentey
che ¢ Dio, sénza il quale non si spiega lo sviluppo del cosmo. Qui - si
inserisce la "Cristologia cosmologlca" di Teilhard de Chardin, Il Cri-
sto per Teilbhard de Chardin & il punto Omega; cioe 1l punto a-cul tut
te le cose tendono, 11 punto in cui tutte le cose consistono. Il Crl—
sto evolutore & i1 principio motore dell'evoluzloneo_‘ SN

I1 C¢1sto Omega, 11 Cristo cosmico, il Cristo evolutore, sono TlaSSUH
ti nella categoria del. "Cristo universale", Quindi quella ‘di Tellhard
de Chardin & una visione cosmica e cristologica.

a

L*altra opera fondamentale el"L‘amblente d1v¢no“ un llbro molto inte
Tessante di spiritualita, in cul appare una auova @ sconvolge ite sen-—
51bilitd religiosa. Anche i na21onallst1 e i marxisti hanno dato atto
che ¢'é& una apertura cosmlca nella sua operag Tuttl roi restlamo affa
scinati dalla sua paglna molto poetica. R

Proprio per questo ”La Civilta Cattolmca”che aveva attaccato nel 1955
Tellhard, ha poi scritto in occa510ne del Centenario un articolo in .~
cul e visto soprattufto come un uomo splrltuale, come un gesuita fede
le alla sua vocazione, Gid dalltinizio dell'artlcolo 3i afferma come

le sue idee religiose, ancora controverse pe¥ qualche aspetto {(hanno

dato origine ad un "monitum" ufficiale da Parte del Santo Ufficio nel
1962) hanno. contribuiio alla formafjome dallu do- trlna deila "Gauq1um




et Spest (la Costituzione Pastorale sulla Chiesa nel mondo moderno
del Concilio Vaticano II) e hanno fornito le tracce fondamentali per
molte posizionil tegleogiche contemporanee sul peccaio originale, sule
1timpegno del cristiano nel mondo, sulla preghiera e sul Drogresso
umano, Ltinsegnamento spirituale di Teilhard, espresso soprattutto
in opere come "Liambiente divino' e "1'inno dell'Universo", ha tocca
to il cuore e la vita di migliaia di cristiani®, R

Teilhard de Chardin ha fattec 1 conti con lt'evoluzionismo e lfapre-ad
una prospettiva cristiana.

Seconda parte deélla mia conversa21onﬁ. come si pone 11 problemu Tlm
guardo alla evoluzione in campe vaologico? : =

Tl rapporto tra evoluzione e teologia si pud direch. esanrestato un
rapporto conflittuale, un rapporto di inimicizia, anche se oggi mol-
te difficoltd sono state superate. Darwin pubblicd "Liorigine delle
specie" nel 1858. Nel 1860 il Concilio di Colonla condaﬂno 1levolim
zionismo moderato. Certo il Concilio di Colonia non € un Concilio uni
versale, Né si deve pensare che alcuni vescovi presenti 2l Concilio
avessero letto "L'origine delle specie™. Questi vescovi avevano inve
ce da ridire su unfopera di 50 anni prima. del 1809: la "filosofia
zoologica® di Lamarck. (Darwin diede una base scientifica alla teoria
attraverso molti reperti scoperti e una sintesi delle riflessioni sul
materisle esistente, ma la teoria evoluzionistica era gid diffusa mel

tambiente culturale fino dal 1809). I vescovi erano preoccupati per-
che si andava diffondendo negli ambienti cattolici una forma di evo-
luzionismo moderato, che ribadiva il presupposto che Dio & il creato-
re & che ltanima di cilascun uomo 2 creata direttamente da Dio; ma i
- pr tizzava un legame fisico, per quanto riguarda il corpo, tra i .prima-
ti e 1l primo uomo. ‘

Secondo 1l Coxcilio di Ceolonia il cattolico non pud accettare Ltevolue
zionismo neppure in rapporto ad una devivazione Fisica del corpo del
prime uomo. Dieci anni dopo si celebrava il Concilio Vaticano I°(71869-
1870) e in tutti gli schemi presentati ai Padri al Concilio veniva
contemplata una condanna delllevoluzionismo; si affermavae il monogeni-
smo, c¢ioé che alltinizic dell'umanitad clera uha unica coppia. Ma 11
Concilio Vaticano I° g7 & concluso precipitogamente senza aver dato
ulteriori chiarimenti per guanto riguarda 1'evoluzionismo.

Negli ambilenti cattolici & perd continuata iz tecria delltevolu—

zionismo mitigato. Per avere un nuovo documento uwfficiale, bisogna ar
rivare alla"Humanl Generis®; di Papa Pilo XII® del 1950, a 90 anni dal
1'opera di Darwin e dal Concilio di Colonia.

Lavdumani Generis', che & una enciclica pesante e dura nei confronti

della nuova teologia francese, per quanto riguarda questo punto ¢ ab-
bastanza aperta. Infatti non proibisce 1'ipotesi che il corpo umano
derivi da materia vivente gia esi. tente: da quiadi via libera alllevo




luZLOngmo moderato, rlbaden‘o pero 3 presuvpostl.

a) Dio il Creatore,
b) Dio crea immediatamente ltanima dell'uomo;
¢) alltorigine delltumanitd si postula una unica COPPide

Tuttavia si puod accettare una connessione fisica fra il primate e ii
corpe del primo uomo.

L!nnczcllca vincola ancora al presupposto del monoganlsmoq tutta 1a
umanita deriva da un'unica coppia, da cui anche discende il "peccato
originalen,

hDOUoM'ﬁlocu21one di Papa Paolo VI® ai teologi riuniti nel Slmp051o
di Nerni (1966) tra 1.quali Rahner, la posizione ufficiale della.
;Calesa non si basa plu sul monogenismo.

aulﬂtttldaaﬂdO, nel rapporto evoluzione~teologia i punti di conflit—
rto SONO.. questl tre.

1) il rapporto evoluzlone-crea21on@°
r2).la=dlfferenza tra tome ed animale;

3) il poligenismo e peccato originale,

1) si deve dire che 1l concettoe 61 CreazioOne non esclude 1tevoluzio
Nnés - ,
Ltevoluzione non provoca una 'erisi di allogglo di Dio" (per citare

1lespregsione di un evoluzionista)., -

. Non c'é contrasto tra evoluzionismo e teologia., L1 evoluzionismo ap-
partiene alla descrizione del mondo, mentre la teolegia si pronuncia
sulla spiegazione del mondo, sulla comprensiona del suo significato.

S1i puo descrivere il mondo senza impegnarsi in problemi di ontologia
¢ di escatologia che toccano lnvece la teologla. Per il teologo Dio
crea 11 monde in evoluzione. : ;
Nel 1971 & stato celebrato alltAccademia dei L]ﬁCElll ceptenarlo del
ltopera di Darwin "L'origine delliuomo". La ieoloqla cattollca, rapu
presentata da Schoonenberg, si & espressa in tale occasicone dicendo
che "Dio crea l'evoluzione",

Il Fisico Taraldo di Francia ha receutemente affermato al convegno
dell? Istltuto Stensen su Teilhard dL clardins:

"ho letto con grande ammirazioche Teilhard de Chardin e mi

ha reso sensibile, pur non essendo credente, al problema

del. sanso, . : )

Anch'io mi interrogo: io vorrei cercare di 1mmajlﬂare l'unL

verso perfetto,

Ma che senso ha tutto guesto? Che senso ha il dolore?

Teilhard de Chardin mi ha reso attento al problema del sen- -
sov,




Deve essere chilaro che 1’evoluzlon1 smo si1 oppone al £issismo; non
si Oppohe, se rlgorosamente concettualizzato, al creazionismo, Il
creazionismo non & fissismo, perché appunto si pud dire .che Dio
¢rea litevoluzione,

2) Un secondo puntc:di frizione & la differenza tra uomo ¢ animaie.

Per salvaguardare questa differenza (che & un punto della teologia
cristiana) i documenti del Magistero parlano di creazione immediata
delltanima. A questo punto andrebbe introdotta, per evitare l'antro-
. ponorfismo, una rifliessione di Karl Rahper. Si deve evitare di conce
pire che Dio ianterviene a fianco della materia. Dio non & una causa
tra le cause, non entra in concorrenza con altre causc. o
Lfazione di Dio non @ supplettiva, ﬂon‘é'iﬂtegrativa delle cause ine
tramondane: Dio non & "ltanello mancante“ sarebbe proprio il "Dio
tappabuchi’ delltevoluzioné! e ' -

7

Rahner, stimolato anche dall'opera di Teilhard de Chardin, distiague
tra "causa categoriale® e "causa trascendentale": le cause categoria—
11 sone le cause categormzaﬁh.1md1v1duab111, e sono quindi le cause
di questo mondo. S

Da questo punto di vista bisogna dire che i genitori generano tutto
1tuomo, Non si pud dire che i genitori generano il corpo dellfuowmo,
mentre Dio genera l'anima, come se anche Dic fosse una causa catego-
‘riale. : ' : -

Dio & causa trascendeniale, trascende le cause, ma opera l'agire stes
so delle creature, Ll'espressione "Dio crea immediatamente ltanima dal
ltuomo® per Rahner non vuol dire che Dio crea ltanima integrande i Jae
nitori che creano il corpo (Dio sarebbe una "causa cateﬂorlalc“), mu

vuol dire che Opera atiraverso tutto lfagire deil genitori (& caus

o ascend rtale)

3) Liultimo punto di frizione & il peccato originale.

Credo che la teciogia cattolica non abbia ancora elaboratc una teo-
ria soddisfacente sulla questidne, Fino all¥Humani Generisy ed an-
che fino al gia citatce convegno romano del 1966 la teoria cattolica
del peccato originale presupponeva il monogenismo. '

Teilhard de Chardin osservava nel "Fenomeno Umano'dmplscienza non -sa-
rebbe mal giunta a cogliere 11 primo uomo, perchd® la paleontologia
pud scoprire ltuomo quando & diventato una Folla, I "peduncoli avolu
tivit, 1 primi passi dellfevoluzione sono stati soppressi. La scier-
za non parla in termini di "moncogenismo” o di "poligenismo®™, ma di
Cimonofiletismo™ o di Ypolifiletismo®. Il problema & insomma se esiste
un unice focolare evolutivoe o pilt Focolari evolutivi, .
Liyome € apparso in un unico habitat evolutivo? (fmonofiletismo®,che
non esciude in s& il monogenismo).




Opmure 1% uomo @ tutto un fronte evolutivo e si pud parlare di pin
nicchie evolutlveg di pit focolawri evolut1v1° (”POllfllCtlsmO che
chiaramente esclude-il monogenismo) .

Teilhard de Chardin nel 1930 scriveva:

"per ragloni di probabilitd la scienza lasciata a se stege
sa non si sognerebbe-mai di attribuire una base cosi Ti-
stretta quali- sono. due 1nd1v1du1 alltenorme edificio del
gﬂncre wnanoey.,

Tellhard dg Chanlﬂ ai Lnteresso del peccato orlglnale ln 2 scritti,
del 1922 e del 1947. Appare evidente che lo svircolava dal DTasupPpo=
5to del mOanLﬂlSmOe Se¢ i1 nostro universo & un unlvevso in evolu21o
ne, in questo processo evolutivo non pud non esistere il male, cha
in fondo @ un sottoprodotto inevitabile della evoiuzione.

Il male ¢ disarmonia a livello di materia inanimata ed & dolore a 1i
vello di vita; il male & peccato a livello di liberta. =

Il pdccato orlglnale quindi sarebbe la traduzione di questa legge di
crescita a livello d4i una umanita imperfetta.

La taologla cattolica piu avangata svinccla il peccato DPLglﬂalenQITE
SuPPoOSto monogenlctap-- .

“Nel 19J4 Karl Rahner o;servava come, anche tenendo farma la splegaw
zione tradizionale del peccato orlglnale, non necessariamente si de- ..
ve postulare il monogenismo, una unica coppia alltinizio delllumani-—
ta. YAdamo. ed Eva' non sono una coppia, ma rappresentanc ltumanita
nj?iginante-,‘ ' ' o -

Tutta lfumanlta ori Jlnante dovcva manteﬂer51 innocente, Invece avven "
ne che o tutti i membri hanno peccato, o alcuni di essi, o anche un
solo membrc di questa umanita orlglnante ha Derso 1'1nnocenza,
Ltumanita originante non & pill innocente, & quindi & sufficiente que
sto per teorizzare la trasmissiocne del peccato orviginale, cicé per
determinare la situazione di "non salvezza'.

Pit avanzata ancora € lfinterpretazione dell'olandese Schoonenberg,
che perd e ancora abbastanza osteggiata. Secondo Schoonenberg la.
Bibbia vuol dire che, apoena sorto lL'uomo, & sortoil peccato. "Pecca

te originale® 51qn1flca che la storia dellfucomo & storlu . peccatd,
anche se & pure storla di 5alvczzaa ; :

Welltumanita & apparso il peccato: il peccato orlgﬂnalg & 1*@55ﬂrc'f

situati nel peccato del mondo. Quésto essere situati nel peccato com

porta che 1'uomo ha bisogno di salvezza e di redenzione. Quello che

deve ammettere il.cristiano & che ogni uomo che nasce & situato nel

peccato e ha bisogno della redenzione. Il peccato originale & il pec

~cato del mondo. E? ev1dente che questa interpretazione di Schooncnberj
libera radicalmente Ll tema teoloa1co del "peccato orlglnalﬂ“ dal o~
‘nogenismo. . - o : o .




Vorrei concludere con questo teste di Teilhard de Chardin del 1926
guando era appena arrivate a Pechino:

"4l di fuori della Chiesa vi & una immensa quantitd di bontd

¢ di bellezza che senza dubbic non si compiranno se non nel
Cristo. Ma nellfattesa che cid avvenga, esse esistono e con
esse bisogna che nei simpatizziamo se vogliamo assomigliare a
Dio. L'altro ieri davanti ad un uditorio cino-americano un
simﬁat1c1551mo professore di Harward ci esponeva con tutta
semplicita ed umiltd il suo modo. di intendere lo svegliarsi
del pensiero nella serie animale. Io rifiettevo 1L'abisso .che
separa il mondo -intellettuale nel quale mi trovavo e di cui
comprendevo la lingua del mowndo teologico e Romano il cui i
dioma pure mi & noto. Depo un prime choc di Pronte alllldua
che anrche guesto idioma avrebbe pariato inmd alivettantoreale
quanto quella, mi sono detto che forse io ero capace parlan—~
do la prima lingua (la ilmgua della scienza) di fare G%PTLMG
re legittimamente cid che 1'altro idioma (1'idioma religioso)
conserva @ ripete nelle sue parole diventa per moltlzrcmmprgn

‘eibili. -
‘Per quanto bizzarra abbla potuto sembrare alltinizio ho fini-
to per rendermi conto cherhir et mame " il Cristo non era

estranec alle preoccupazioni degli scienziati e che con il
sussidic di talune mediazioni si sarebbe potuto farli passa-
. e da una psicologia posAt1v1st1ca ad una certa prospettlva

mlstlca“ '

COHClUddeO, Tcllhard de Chardin ha aperto la teoria scientifica ad
una prespettiva mlstlca, ad una prospettiva escatologica e ha Jvolto
questo compito come pioniere,




