ITI° RELAZIONE, 20/10/84

fgi,ivihcenzb-Céstelli

VOLONTARIATO SEGNO DEL REGNO

Vorre1 iniziare questa r1f1e5510ne su “Il VOlOHt&TlatO come se
gno del Regno™ metteﬂdo a confronto i due teml. Redno e volontarlam
to. Propongo di 1eggere la espericnza di volontariato dentro la pro
posta utopica che si & & Patta di "Regno" nell'esperienza biblica, ten
tando di cogllere le dlnamlche liberanti presentl in alcuni progett1
d1 ‘Regno incarnate nella storia di Israele. Cosl, si potrebberc trac
ciare aléune linee di progetti di Regno che hanno dato sperenze efu
turo a un popolo (il popolo di Israele), a una comunitd {la comunitd
della prima ¢hiesa); : x

Possono essere delineate. nell‘Antlco Testamento tre esperlenze
“storiche di Regno. In primo luogo il regno dell'alleanza (i1 riferi
mento & in particolare ai capitoli delltesodo 21,22,23,24) in cui
emerge il vissuto: un popolo Servo chc diventa libero. Qui-gia c'é
un inizio di progettuallta di Regnoe Gli schiavi, gll stranieri,ltor
fano e 1la vedova (cap. 23) ci dlcono che sone e saranno loro punto =
d1 riferimento e protagonlstl del Regno nuovo..

Penso poi che una dimen sione profondamente utopica ce ia presen
i l'esperienza del Giubileo. Lo considero il secondo progetto di Re
gno: "l Regno del Giubileo". E!' un momento per una r11£e551one sul
senso profondo che oggl il volontaflato vives,

In particolare i capltoll del Deuteronomio (15) e del Levitico
(25) ci richiamano quest'esperienza profonda del ritornare a zero dal
le proprie sicurezze. Chi & stato defraudato, chi & stato derubato,
torna ad essere un protagonista della vita, a riavere la sua terra,
perche la terra ¢ di Dio, e la d& alltuomo se & capace di condivider
la. Il senso della terra nel popolo di Israele & profondo, SignlflC&
lt'essere protagonista del futuro, avere una vita felace, essere, CoO=.
mungque, una persona della stor1a=

Emerge, nelie letture, un terzo RegnoQ I1 . "Regno dell?utoplapr03
fetica". Esso @ sia un richiamo alla proposta delltalleanza e del giu:
bileo, alla sua attuazione,sia promessa e speranza per il popolo di
Israele, E' propric in questo contesto che si colloca 11 passo di Isa
ia 61 che poi ha rappresentato per tutta la storia d'Israele e per
tutta la chiesa primitiva un punto di riferimento. In esso viene af-
fermato (versetti 1-7): "Lo spirito del Signore & su di me perché il
Signore mi ha consacrato nelltunzione. Mi ha mandato a portare 1l'an-
nmanclo ai miseri, a fasciare le piaghe dei cuori spezzati, a procla-
mare la libertd degli schiavi, la liberazione dei prigionieri, a Pro
mulgare ltanno di misericordia, del Signore ",
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Solo parlando del poverl, “degli ultimi, =i apre’ una nuova dimen
51one._In questo sen50°~"c1 saranno stranieri a pascere i vostri greg
gi, i figli’ deglljstranlerl ‘saranno vostri contadini' e v1gna1011 vol
godrete i benil; -Se- prendete i momenti significativi ‘in particolare
dei profeti Isala, Geremia, ed Ezechiele, i maggiori -profeti di Israg
le, si vede come gsia una costante quella della dimensione di un Regno
profetico. In particolare & un Regno che travolgerd la storia essendo
Ta realtd stessa dellfessere, "Il lupo pascerd lfagnello, il bambino
giochera con il sérpente,,.". 51 avra la situazione di cieli nuovi e
~mondi nuovi. Geremia 21, Bzechiele 36 si pongono in questo contesto.
Allora ha sens¢e parlare d1 Puturo e i protagenisti sono sempre i po-
veri.

I1 punto di riferimehto del Regno sorio 1 poveri; direbbe ‘la CEI,
gli "ultimi*y E' in questo senso che cammina tutta la riflessione dei
profeti nel richiamare Isﬁaele. Prendete tutte le denunce profetiche,
di Gioele, di Giona, di Amos e dello stesso Isaia, il quale al primo
capitolo, versetto 10, dice di disprezzare il digiuno, tutto cid che
& culto, ritualitd israelita, ¢he non era del cuore.

Altri progetti, soprattutto nel Nuovo Testamento, di Regno.

Se leggete il Vangelo 4i Marco, vi potrete rendere conto di che

S cosa gia il Regno. Non & una teoria, non ¢ un 1pote513 e una concre=
tizgzazione che si realizza giornc ddépo giorno, Mi sembra un po' diff:
cile tutta la discussione che se ne & fatta a partire dai grandi teg
logl se 11 Regno esista ¢ debba ancora venire. E' un Regno che viene
ognl giorno. E' un Regno che cammina al passo con 1fuomo, Con 1fultl
mo uome di Israele, Con 11 sofferentes Che Cristo prende su di se co
me impersonificazione. Penso che il gesto di leggere il pasgso di Isaia
61, che abbiamo in Luca 4,16 ecc. sia gignificativo. Rileggere il pas
50 significa vedere conzacrato lul come protagonista e difensore de--
gli ultimi., Oggi si e adempiuta questa parola nella sinagoga di Naza
reth. Penso-che Cristo veramente si immaginasse cosl il Regno nel di
-scorso della montanga. Ecco, sono loro i destinatari del Regno. Bea—
ti i poveri perche loro & 1l Regno di Dio.. Quindi gquando parliamo di
volontariato seyno del Regno, dobbiamo sapere che il Regno & dei po-
veri. Diciamo che non c¢i sono scorciatoie utili o sentieri di monta-

N

agna, 11l Regno e dei poveri.

. La prima comunitd cristiana (vedo in questa esperienza della o
“munitd cristiana 11 secondo concetto di Regno) i due sommari di Atti,
2,42 e Atti 4,32 ci richiamano questa dimensiones Ad una riflessione
che viene dalla vita. Le persone vivono 1n51eme a clagscunc ha cecon-
do 1l bisogno. Il bisogno diventa condlzlone primaria dellfessere in
sieme., B' qulndl nasce qui la cond:LVJ_s:Lone0 Una condivisione Sofferta?
perché al caps 5 (Anania e Saffira) vediamo alcune persone che gia co
minciano ad approfittare di vendersi qualcosa e di tenersi molto. Que
sto rifiuto della condivisione nella storia della Chiesa '@ sempre suc
Ca350,.
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gt importante mettere in evidenza un ultima ipotesi di Regho, 1l Re-
gno dell‘APOCalisse. sonc bellissimi 1 passi di Apocalisse 7 versel-
to 14, e ltintero capitolo di Apocalisse 21ﬂuﬂﬂocivienapr;senu¢o il
c-tp che 1 protagonisti del Regho sono loro. "Uno del vegliardi mi
disses quelll che sono vestifi di bianco ch- sono < donde vengono? E
1ui rispose: essl sON0 quelli che sono passati attraverso la grande
tpribolazione ed hanno lavato le 1loro vestl reﬁdéﬁd01e candide con il
sangue delltagnello. Non avranno piu fame, né& avranno pin sete,né 1i
colpira il sole, né-arsura 4ai sorta, perché_l'Agnello che sta in mez
s0 al trono sara 1l loro pastore e ©1i-guidera alle fonti delle acque
della vita. B Dio tergerd ogni lacrima dal 1oro occhimsi:

Presentatl questi'ppogetti, i segni del Regno emérgonO'Chiarameﬁ
te nonmdallezparole@rma_dallafprassi. prepdiamo il brano di Luca, 7a
quando gli apostoli di Giovanni il Battista vanno da Gesu 2 chiedere
se era lul quello che avrebbe instaurato 11l nuovo Regno di Israele;.
gest non da una definizione dogmatica, ma dice una cosa molto sempli-
ca: “Andate e riferite a . Giovanni. T ciechi vedono, gli zoppi camming
not. I segni del Regnorspno_questi,_Sono quelli della liberazione dei
poveri, delle persone sole._QuéSti'somo_igsegni{a~cui i1 volontariato
dovra riferirsio*SOno.questi i parametri di verifica della propria
esperienza di volontariato. ' T o o

Quindi potrei concludere che 1l Regno & un progetto globale di
1iberazione che nasce € na le sue fondamenta nelltesperienza-e YappPre
senta il progetto di Dio sulla storiae o - N
g* universale, ma i poveri scno i protagoﬁisti, 1 privilegiati; B un
Regno sulla”terra,’Non"é'un_Regno per qualcuno di quelli che capisco=
no, pep,glijintellettuali,QE' un Regno impiantato sulla terra: degil
Lomini. Nel vangelo d3 ciovanni si dice: wpio pose la sua tenda 1B
" mezzo a noi". La renda da 1tidea di cammino, d1i provvisorio, una cosa
<he fa parte della storia di tutti i giorni nella vita di ogni uomo.
Ed & un progetto gia presente nella storia, ("Gli zoppl camminano, i
ciechi vadono'), ma che non & privo di futuroc e di_utopia.'n

_ 11 secondo termine di paragone del tema di,pggi_é i1-volpntarig
o cristiano§;Non'é'una_scoperta_di jeri o di oggi. Forse oggl si sta
facendo una riflessione che a volte é’Strumentalizzaiioné;<a"volte &
slogan. Perd esiste un npilo rossol profondo gia presente nelia S5to=
ria delila Chiesa, per quanto;riguarda 1fesperienza di essere a fian-
co degli ultimi. ' . ' B PR

vorrei tentare 4di tracciare alcuni appunti per una ét¢fiéide11a cari -
&, Se nella prima comunitd cristiana il povero erd tx membro attivo,
insieme al gquale condividere ja storia, nella cristianita Mediocevale
e330 ha una presenza funzionales 1l povero & lfimmagiﬂe_di Cristo,sic
cnd 41 1icco, cui sarebbe interdetto il Reghno per»le-sue.¥icchezze,
pud conquistare 1a salvezza facendo l'elempsina-allfindigéﬁte, cosl
come il povero pud accedere alla salvezza ultraterrena;mediante 1o
milta, la pazienza, 1a rassegnhazione a1lla povertd. Il povero & come
mediatore delle grazie (cfr. larghe elargizioni, oltre che da ricchi
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benefattori, ,in moment1 solennl - Batte31mo - Matrlmonlo - morte).
Rispeltto a-questo schema generaLe si attuano delle rotture come.lfe

sperienza. storlca di s. Fraﬂcesco d‘A35131, dl .. Domenico di GuzmanﬂfL '

Qui 11 povero e con51derato per quelle che e, per i su01 valori uma— :
ni e splrltuall‘ & la conformlta a CPlStO passa thraverso ia condi-
visione della ¢ondizione dei poverl ‘cfry le nozze di: Prancesco con. .
*Madonna - Povertat = vestlto grezzo — prlvazlonl delle scarpe assenza
di- allogg;o certo - su551stenza col lavoro) o o

Gli Crdlnl mendlcantl stravolsero pol 11 senso della poverta volonta
ria, ché non voleva pil esgere etemitica 0. .cenobitica ma in mezzo al
la gente per meglio zomprendersi coi poveri. :
Quando 1 poveri dtéssi si mettono in moto per cambiare 1& loro condl
zioni (cfr. due ondate; la prima tra il 1378 ad il 1383 e la seconda
intorno al 1420, di rivolte popolari che scuotono 1liBuropa) avviene
anche una rilettura della Bibbia, in cui i poveri. appaiono come il
"popblo eletto!, per cui occOrﬁe'instaurare Dn BuoVo ordine_economi-
co-sociale, _ ' :

Le rivolte e i1 fenomeno del vagabondagglo faﬂno attribuire al “400
una valenza negativa alla povertd (chenon ¢piv strumento di salvezza )
ma oggetto di disprezzo cfr. l'umanista Agrippa :%"1la poverta rende' '
ridicolin). Cid si spiega anche per la paura di Fenomeni eversivi,
La flSPOSta a come far fronte al pauperismo, & garantire la pace ' so-
clale; (_ ¢i somo i poverl buoni da aiutare ~ i poveri cattivi da rln_
chiudere) ‘sia attraverso un intervento-pil costante dei governi che )
della . Chiesa (sviluppo delle Confraternite di carita. Istituzione del
le "Tavole del poveri" — creazione dei "Monti di Pieta" e dei ?Mont;
frumentari” -~ cfr. Bernardino da Feltre), ' '

Nel '400 emergono anche tensioni riformiste nel rapporto pover0=soc1e
ta e non c'é solo la preoccupazione del povero potenziale eversore "
dellt'ordine pubblico da assistere per tenerlo .a bada cfr. 1legsperi-
mento- Savonarollano a Firenze e "Le predlche sopra Aggeo®: o

- ritorno alla ‘comunitd primitiva - :
- denunc1a del. clero ricco e della costruz1one di chlese sontuose
. non dare 11 superfluo ai pove%1 e Eurto,.

La denuncia di Savonarola che mirava alla rlforma lstltu21onale dlven

ta piuttosto nel '500 orientamento a un rlnnovamento spirituales tipl

co di questa mentalita & la "Compaghnia del Diving Amore” di Ettorc

Vernazrza caratterizzata da:s -

- vita spirituale intensa . _

- Assistenza ai piu bisognosi (Eonda21one a Genova del Lazzaretto e
dell'ospcdale degli Incurabili), -

Nasce una corrente di rlforma che si definisce Evangelismo che. cnlede
di accompagﬂare l'assistenza individuale a trasformazioni strutturali
allVinterno della Chiesa stesgssa (cfra_Lo Vives "De Subventione paupe
rumt 1526) . Tramonta 1'immagine medioevale del poverc (non & solo im:
magine di Crlsto ma pud essere sfatlcato, vagaboado, £CCe}o S1 50m
stiene che 1l lavoro pud risolvere il problema dei poveri e che 1Ltele
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. mosina non dovrebbe servire nella chiesa (come 11 ”mlo" . anche 11l
__”tuo") (cfr. il contatto con la riforma Protestante).Questa teoria di
venhta prassi nelltfesperienza del Vescovo di Verona G M§_Glb6ﬁtle

- Assistiamo nel *500 ad un recupero all'internc della Chiesa della di-

- mensione della povertd: basti osservare la fondazione di muovi ordini
e congregazioni religiosi che ridanno vigore al significato di una scel
~t& di poverta personale e collettiva. (Vedi Teatini -~ Barnabiti - Cap-
" puccini - Gesuiti. I Somaschi ~ Fatebenefratelli ~ Camilliani). In es-
si ¢'e l'insoddisfazione delllatteggiamento tenuto dalla Chiesa, per

- secoli, di relegare agli ordini religiosi (solo a loro) il compito di
vivere la povertd evengelica. '

~

Per toccare 1la Riforma Protestante: l'apporto specifico non &' solo
quello di una secclarizzazione dellfAssistenza (mediante 1'alienazio-
ne dei beni eccle slast1c1) ma anche quelle di una trasformazione cultu
“alea Cosgl llelemosina non e pit untopera buona che da meriti per la
sa1Vtzza, la povertd non & in s& una virtd cristiana; il lavoro-e¢ ri-
spettabile e gradito a Dio, Si sviluppano anche iniziative sociali di
. grande significato'(Cassa”Muhicipale comune ~ distribuzione della be
‘neficenza da parte di un gruppe-di laici eletti dalla comunlta)

All‘lnterno dplla leorma si sv1luppano altre tendenze,

' e_T; Muntzer 1l leader della rlvolta del contadlnl in Sassonla, por
 ta una critica radicale alla stessa leorma°'1?e51sLenza d1. pover-

 td materiale costituisdce un ostacolo alla plenezza della vita: cri-
- stiana. Gccorrée elﬂmlnarla attraverso un rovesc1amento totale dei
_rapporti seciali.

~ Alltinterno del Puritanesimo inglese interessante ci pare. il grup-

- po.degli "Zappatori' (o "veri livellatori") che sembranc. riallacciar
'si alla guerra dei contadini (cf». 1ltanonimo libello del 1648 dal ti
”tolo "Scoperta dei prlnC1p1 fondamentali e delle cause orlglnarledl
tutta 1la schiavitd del mondo, ma principalmente dell'Inghllterra"
vedl G. Winstanley "Piano della Legge di Libertav, 1650)

Nellt*Burora.della Contro leorma l‘atten21one della chlesa cattollca
al problema dei poveri si man1¢esta principalmente . attraverso 1a dif-
fusione delle Confraternite che si propongono, in primo luogo, la san
't1£1caz¢one Dersopale e, in secordo luogo, un'opera. a551sten21ale con
1vintento primario di dare ai blsogn051 gli elementl morall e dottrl—
nali dell*Ortodossia cattolica. -

Occorre notare il carattere borghese dell‘attegglamento conform15t1c0°
da una parte ci si fa carico del s0CCOrso materiale e spirituale, ma
dalltaltra ci si fa strumento dalla conservazione del. rapporti pOliti
ci e sociali che quella poverta generano. Vedl il modo di. alutare i
pDVCTl da parte delle Ccnfraternite. Poghe le ecce21on1’ cfroﬂ"La con
pagnia dei poveri® di Bologna' (1570) Spontanea aggregazione di pove-
ri (ma poi avviene la sua trasforma210ne in inpocua assoc1azlone parm
rocchlale) : oo :
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Altro significativo aspetto Controriformistico ¢ ltattivita di s. Vim
cenzo De Pacli. (1617) dalle Dame' della carita ' (borghesi molto prese
da impegni mondani) alle figlie della caritd (1633) con Luisa di Ma—
rillac. Viene portata alle estreme conseguenze la presenza nel mondo .
di questo "Istituto secolare (cfr. le raccomandagzioni di S. Vincen-

zo alle “Flglle della Carlta") Netta =Y 1‘1mposta21one contro leormL
sta: _ _

-~ 11 loro intervento non sa staccarsi dalla cultura_dbminante;

- diventano tra i pil preziosi aiutanti della politica della "Grande
Reclusicne deil poveri (segregazione nei grandi istituti) consolida
ta nel *600. Quest!ultimc ruclo venne magglormente accentuato dai
Gesuiti. (cf*. As Guevarre, "La Mendicitd sbandita. col sovvertinen
to del poveri", Torino 1717 - Nota 1o schema adottato per la "re-
clusione®). :

Tuttavia l'atteggiamento nella chiesa verso i poveri non si riduce a
sostenere col peso della Religione i1 mantenimento delle struttureso
ciali domlnantl dalla Aristocrazia (cfr. Bossuet, " Sermone sulla emi -
nente dlgnlta dei poveri®: "lLa chiesa non & stata costruita che per B
poveri i quali sono i veri cittadini di questa cittd beata che - 1aScr1t
tura ha chlamato citta di piov). :

Nell'eta del Luml la chiesa & accusata di essere responsabile delper
petuarsi delle condizioni dei poveri mediante l'esaltazione della po
vertd e llasgistenzialismo cattolico. (Cfr, Meslier, "Testamento" -
L. Riceci, "La Riforma degli Istituti pii della cittd di Modena"). La
Teclogia uwfficiale reagisce con orientamenti tradizionali (= La mise
ria e frutto del peccato delliucmo,. conviene utilizzarla in vistadel
la, vera patria, attraverso la rassegnazione. I ricchi dlstrlbulscane
il superfluo per avere la salveszza).

Vanno ricordati i fermenti innovatori del '700: (A. Muratori ”Tratta
to della caritd cristiana". D. Ceri, la causa del poveri & superiore
agli ornamenti menc utili, oziosi o superflui delltaltare). E l*atti
vita instancabile nell?800 piemontese di Giovanni Bosco, '

Per concludere, vorrei dire che il grande filone cristianc della cari
ta non & riuscito il pil delle volte a saldare le fratture fra *vive
re con i peveri" o "vivere per i poveri'. Mentre ltesperienza degll
Atti degli Apostoll o di Francesco dlAssisié chiarissima (51 vive con
i poveri, quesato & il.progetto della_storla) in moltissimi altri mo-
menti abbiamo assistito i poveri come strumento della nostra salvezza
{"Facciamo questo come carita, Mi galvo attraverso il povero"). Anche
nel volontariatc cristianc contemporaneo si annida questa ambiguita,

Penso che c¢id che contraddlstlngue il volontariato sia la gratulta.
E' qui che va verificata la nostra.esperienza di volontariato, cioé
se sia un progetto che dalle storie di disagio sa porre le premesse
per un modello di vita diverso, per un modello di felicita.

Infatti, oltre la liberazione dal bisogno, a chi vive in comunitad si
propone un progetto ~he "cambi®, 7w qualche modo, le regole di vita.



odella convaenza° Non é certamente vero-che tutti scno ugualil in. ol Iy

Dailt esperlenza comuriitaria (meodo di vivere i rapporti, il 1avoro,
la gestione del denaro ecco) s1- desumono modelll che, oltre a far
scomparire il disagio, pongono le premesse per regole dl v1ta pin
umane ‘e ‘liberantis - :

Esaminando-infatti, le cause della propria marginalit&; il.Suo supe
ramento & possibile solo facendo appello. a valori perduti: la voglia
di vivere, 1tamicizia, il protagonismo, la creativitd, il rispetto”
delltaltro, la volldarleta, l'utilita sociale, la dignité lavorativae

Trn questo sforzo educatlvo si- 1nnesta la. dlmen51one utoplca. i1 j:
309N0 1a speranza di recuperare non soltanto dlgnlta umnana, ma l‘af:
splra21one a-rifondare, 1in. termini globalzx, 1tassetto. 9515ten21a1e
personale e collettivo. Poiché occorre. rlpartlre daccapo, tanto vale
ricomincidre con la dimensione piu giusta,. lunglmlrante, altamente si
gnificativa. Cid aggiunge maggiore carica alla vita e Joprattuttocrcu'
le premesse:. perche la "nuova 5001eté" fondata su presupposti di non
violenga e di fraternlta, non produca nuove emarginazioni. Quando: si
¢ raggiunto 11 fondo della dlpendemza, 51 & scoperto il limite della
non vita e si 1ntravvedono in maniera p1u evidente i limiti dellaV1o
lenza, dell'abbandono, dellia prevarlcazlone. L'utopla nasce quindi-
dalltaver sperimentato la forma piv radicale della non-vita e della e
speranza che, con 1l processo di risalita alla vita, questa stessavi..
ta sard Glocata in termini finalmente 51gnlflcat1v1.

L'accogllenza ‘ha lo scopo di riscoprire i fondi p051t1v1 delle
persone; r1v1vere 1n51eme ad esse le rad1c1 di una dimensione umana -

sorse. capac1ta° & perd certamente vero che & possibile porre condi . .
,zioﬂ; perche clascuno dia il meglio di s&. Partendo da questa convin
zione profonda 1a comunlta, cgni volta, si lasc1a 1nterrogare dall‘ul
timo arrivato. =

I1 mistero della v1ta la501a scoprire veritd anche in ambiti e,
persone dove nulla sembra essere positivo., Si instaura il dialogo per
cul ogni esperienza dell! uno diventa esperignza delltaltroi- 81 sco-
pre che spesso, anche le esperienze pill negative, sono pwesentl ovun
que, anche in chi non e arrivato alla dlsperazlone delltabbandono e
della dipendenza. Le circostanze ~ a volte anche la propria responsa
bilitd - determinanoc condlzlonl negatlve di apparente non’ rltorno."

Mi chiedo perc1o se possa e51stere un volontariato che non prop@ngﬂ
gquesto. Ritengo che € in questo senso che p0551amo parlare dl segno
del Regno per il voloﬁtarlatou : _
Proprio in gquesta dlmen51one nascono proposte e soggett1 di- conv1ven-
7a p0551blle alltinterno 4di gquesto mondo del volontariato.

zeCo allora' famiglie aperte, comunlta, cooperative, luoghi di caltvi
ra, di pace, di ecologia, di- plurallsmo. Ecco "1luoghin dove 11 _volon

tariato assume. una Jrossa progettuallta, Alltinterno di. questo gros—

s0 movimento di volontariato sonc nati gli obiettori di coscienza, e

1 c051dett1 nyerdit®, Io vivo in una comunita piccola, che fa parteci;
una’ comunitd pit grande che & quella di Capodarco e rlcordo, tant1
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anni fa, quendo nessun partito 1i cavalcava, temi quall la pace, 1la
amnonv1olenza, l'obiezione di coscienza, il rltorno dei giovani atla
-terra° proprio 11 si creavano esperienze dl cond1v151one totalee

Quel veolontariato serviva solo per risclvere il problema dellthandi~
cap? No! Gioca e giocava sul progetto della likerazione 1ntegrale,
~sulla pace, giustizia, cultura, ecologia.

Ecco perche nasce allora un solo progetto p0351b11e di conV1venza,che
& esperienza - della cond1V1510ne, Solo in questo senso pud hascere-al-
_Ltinterno del volontariato ltesperienza della cond1v151one, che nonsi -
gnifica solo mettere i soldi insieme, ma mettere insieme il quotldlano,
la storia. In questo mondo del volontariato ognuno conta per quello che

€y non per quello che & stato o che sard.

To- direi che ftre grosse cose ci si gloca 1n51eme, l?affetthlta,
la- cultura, 1teconomia, Per cultura non intendo ll'essere aggiornati-dal
la lettura della "Repubblica" o de "T1 Messaggerod', intendo 1l'essere
protagonista della vita; del futuro, l'essere prasenti, Ed ¢ in questo
senso che 1l volontariato propone convivenze nuove e un progetto di. 1i
berazione integrale, vive l'esperienza di condivisione e ha selmpre e
comungue, (e se non l'avrebbe non sarebbe significativo), la proposta
delllutopia. Vorrei leggere quello che abbiamo scritto (ONGA - "Tra Uto
pia e quotidiano -).

Sul sensc delllutopia: "Nell*esperienza del volontariato, la Ffamiglia
ricomposta, non nelle sue figure o nei suoi ritmi, ma nell'essenziall
ta, il Padre, la madre, i fratelll, non sono che simboli e elementldl
sicurezza, di calore e di guida. La comunitd, 1'esperienza del volon-
tariato, non reinventa un modello di -stile paterno o materno, ma offre
la costanza della sicurezza e del calore, Ltaffettivitd diventa ltele
mento determinante 4i ogni utopia. Occorre amare, aver voglia di v1ta,
di futuro, essere felici. Senza dubbio la maggior parte della vita de
gli individui si giocr negli equilibri delltaffettivitd. -

Ltesperienza comunitaria, ricrea legami spezzati, ricompone amb1t1 de
vastati, opera per ripristinare ltamicizia e 1t affetto. Cosi nel mondo
del lavoro. Ltutopia, la croat1v1ta e la normalita come utopla”

Direi, PTODrlO nel senso dell'utopla, che questfesperienza di volionta
~riato € un luogo piccolo piccolo delltutopia, di futuro, di speranza,

Vorrel fare un’ terzo passaggio. Il volontarlato che e segno del Regno,
Qui andrei. piu nella dimensione ecclesiale, 1n partlcolare neila ela—=
Lorazione. teologlcaﬂ )

Vorrel partire da un'ipotesi. Il volontariato cristiand, le comunitd
di accoglienza, i luoghi di condivisione, 0ggl sono e debbono essere,’
11l soggetto storico della riflessione teologica, cicé la chiave di
lettura della tradizione nata dalltesperienza cristiana.. Nella nostra
asperienza contemporanea, nella nostra chiesa italiana, ma soprattut-
to rella teologla europea, il volontariato & segno del Regno, in quan :
to pud .diventare soggetto storico della riflessione teologica.

Il senso della storia della teologia. della liberazione,e troppo spesso.
in quaesti ultimi périodi blstrattata, e llaver dato e llaver fatto una
riflessione sull'espeiienza religicia delle comunitd di base latino-
americane e di aver dato al povero strumenti di decodificazione del sa
CTO.
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E' mancata invece alla nostra teologla politica europea i soggettlato
“rici di gquesta llberazlone, & mancato il popolo, € mancata la-rifles-
sione della base, ¢ mancata una. v1ta v1ssuta, una awtentica fede fat-

Sota di pra551.

 Piuttosto si & fatta 1la teorla della prassi. In questo senso si posso
no interpretare (e una lettura parziale,limitata a questo. discorso)
tante storie finite (i cristiani per il 5001a115mo) e-la fatica delle
comunita di base: ad. alcune grosse riflessioni teologlche non-& segui
~fa una.prassi v1ssuta ~a Flanco delle persone povere.

B IQ penso che la- teologia POlltlca non,ha.potuto fare elaborazioﬂi se
non di metodologila teologica cristologica, profonda, meditativa, ma
senza a volte un soggetto a cui riferirsi. Ritengo che il volontariato
cristiano possa egsere un soggetto’ privilegiato di una nuova riflessio
‘e teologica che sia segno di contraddiziore nella SOC1eta oc01dentam
-le del benessere e del CoONsUMLSMo,

Direi che l‘esPerlenza delle comunlta dl accogllenza, come luoghl ori
glnall, che rispondono alla grossa richiesta di éssere protaQOﬁlstl

- di un futuro, di essere segni di contraddlzlona possa diventare un'os
servatorio di ricerca -teclogica per la comunitd cristiana. Parlerel in
questo senso, visto che oggi si formanc tante teologie, di "teologia
della condivisione®., Ed & importante questo termine perchﬁ-segue-adJQL
“tre proposte teologlche che molti gruppi oggi e sempre pit presenti

- nella chiesa, in Partlcolare dtaliana, fanno: come la teologia.della
presenza diCL,la teologia della mediazione, la teclogia spirituale del
L ritorno a Dic. Io cwedo che la feologia della COnd1v151one colmi que-
sta parabola della prlma comunitd crlstlana. :

_thengo che sia molto 1mportante, allflnterno di questa r1f1e551one
sulla teologla delia cond1v151one,'rlcarcare dei nuovi luoghi teoclogl
“ci. Per troppo tempo la dlalettlca, il platonismo, sono stati ‘luoghi
teologici della. riflessione nelle nostre comunlta, Occorre un metodo
teologlco nuovo. Per troppo- tempo invece la teologla ha agito preva-
*1entemente nel sensc di adattare, integrare le persone alla societa
e51stente. Ricorde la famosa enciclieca di Leone XIII® del 1911 "Diutur
num i1lud® quando si dlceva.,”I governl ci chiedono che i cristiani sia
no dei buoni ¢ittadini, noi chiediamo che 1o Stato ci dla iha mano a
farli essere anche bravi crlstlanl" Per troppe tempo. c'e stata questa
“connlvenza, questo adattare lLe persone ad una soc1eta a volte e molto
spesso ingivsta e dlsumana,

La forma teologlca con cui @ stata espressa questa dlmen31one integra
trice allo "status quo" & stata quella di porsi fuori dal tempo. Abbia
mo creato unas teologla fuori dal tempo, con ‘discorsi, con linguaggi,
portati su alture spirituali al di sopra del mondo che. hanno determi-
nato mna teologia aerea, dove non c'é ne male né bene. : -

Io darei alcune piste. La prima plsta d1 appro£0ﬂd1mento e. 1'uomo
. non si oppone alla verita- teclogica su Dio, ma coglie nella cosc1en
Za Lhe il problema di Dic e 1l*tuomo, Bisogna veramente provare fino 1n_
fomdo questa demflca21one dell*uomo, che la teologld ortodossa ‘¢l ha’



paésatd’per tanti secoli,. cfr._ll testo di.Massimo il confessore ( IV
secolo) quando dice, ten#ando una grossa lettura delltesperienza del-
1t Incarnazione: YDio si & fatto uqmo\perché 1=uom0 divénti'Dio*é'semu
pre vero e rimane sempre vero nella stbria“ U DlO che si fa uomo per
c¢h® 1ltuomo venga a far parte della famlglla di Dlo. Occorre una teolo
gia che vada avanti e promuova l‘ldea,della cosclenga. sociale dell‘uo
MO 4. Il teorema borghese del primato della coscienza sulltessgere. secia
le per troppo tempo ha dominato,- creando un cristiano non sociale.
Qulﬂdl occorre una ‘teologia che non viva solo untottica verticale, mac
con una'dimensione’ofizzonfale e una teologia a struttura popolare che
non abbia pit, come testi della teologia tradizionale, la divisione
fra parte docente e "subiecti" (sottomessi) che sarebberp stati poi i
laici. Per fare teoclogia occorre essere persone a contatto con 1'uomo,
capaci di far fare alla teoclogia il salto dalW'asTrazlone al reale.
E! proprio la comunita a fare teologia. E! _ssa che deve narrare i nuo -
vi racconti mitici che rendano il senso delilesperlenza della vita: ai -
ogni giormno, il quotidiano, E' la comunitd che deve reinventare i ge-
sti terreni, che esprimano i valori del mondo nella’ tradizicne crlstla
na, Beco perche alcuni luoghl teclogici diventano sempre’ i 1mportant1
0ggi e non bisogna smarrirne. la memoria, .Occorre rlfare dempre piu la
memorla, dalla tradizione alla nostra mémorla di oggl. BY una storlaiﬂﬂ
co,che € la storia della salvezza che. @ 1nlzlata alle orlglnl e ogglcom
tlnua a essere viva e vegeta. '

Il luogo. teologlco del gquotidiano apparé come momento fondamentaw
le della nostra verifica, E!' il luoge teologico della strada, dove. .sug
cede tutto, in cui noi viviamo, che & luogo di emarginazioneg, dell'1n~
giustizia, della festa. E' il luogo teologico dellfimmaginaric, come
futuro, come speranza,'come Regno nuovo, come significato. nuovo del Re
qno. Ed & in questo senso che il VOlOﬂLarlato s1 muove. . e

Ha adottato nuov1 Spazi, nuove convivenze: una Eamlglla d1venta nonplu

due cuori e una caDanna, ma soltanto luogo dl.accogllenza per persone
.che fanno fatlca, Un lavoro per tutti ed anche se poi si tira la ine
‘ghia a fine mese, un lavoro che possa reallzzares. TUna cultura dlversa
di cuil tutti siamo protagonisti. Io penso che questa sia’ l'esperlenza
della comunita, del-volontariato, .che oggi danno segnl profondl e 1n—
delebili di- quesLo cammino. Direi che il volontarlato crea nuov1 v1ssu
tl nell'etlca moraile. :

Purtroppo ancora oggi, guando si parla di affett1v1tap nella no-

~stra morale cristiana si parla solamente di genitalités Si parla sem—

pre e soltanto di rapporti prematrimoniali, di contraccettivi, ma non
si parla mai del criteric unico, ossia quello della vcondivisione fami

liare“ Penso che certe esperlenze facciano fare un salfto avanti alla
fettivita, alla tenerezza, al senso del futuro della famiglia, 1lsem

S0 d; essere uniti e di essere dentro una societa. o

Da. tfoppo tempd si continuwa a parlare di cultura cristiana. Il volonta

riato ci Fa capire 1l sensc del plurallsmo, come dlmen51one profonda,
p Ay guardare in faccia le persone fino in fondo.Forse & per mezz0 - -del vo
lontarlato che s0no nate le esperlenze di cond1v151one con persone ‘che
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. avevano fedi e 1deolog1e diverse, ma un tredo comune, quello di crede
re nelltuomo. Il volontariato fa caplre a tuttl che il vero progetto
di cultura ¢ quello della felicita. Come dlcevo prlma, pace, - ecologla,
democrazia, llberazlone, cultura, :

“Cosi- nell*economladks letto. in questi giorni i festi deil classi
ci dell‘economla, in cui si teorizgza il non senso etico nellteconomia.
" 0ggi i bravi cristiani e 1la chigsa hanno sposato guésta teoria del nmn
senso etico nell*economla; Per cui tutto & permesso‘ La non eticita
nell*economla & un fatto camunque gacro, Alduni classici dicevano che
 tanto poi cte la mano magica di Dio che tutte le cose brutte le fa di
ventare belle...

Questi segni del Regno che il"volontariato" ci sbatte davanti de
vono pol essere accolti nelle nostre comunita ecclesiall, in espelrilen
.ze pastorali e liturgiche profonde, che siano degno di queste dimen-
sioni nuove nella chiesa. Purtroppo perd queste esperienze sono da con
siderare -ahcora noattedrali nel deserto', Da molto tempo ci vanno dim
cendo in moltl in Italia: "Voi siete bravi, fate bene', Perd basta. Se
il volOntarlato non sSa, con tutte le sue forme originali e nuove, espri
mere una teologia dal basso, che poi & quella del modo di fare cateche
si, che & quella del mode di vivere la liturgia in chiesa, che & quel
-~ la del modo di porsi nella comunitd locale, ancora molta strada ci sa.
rad da fare. Occorre passare dallia scelta unilaterale delllevangelizza
zlione ad una scelta che sottolinei lfurgenza dellt'impegnc mondano. '
Purtroppe il dialogo con .1l mondo della Chiesa italiana si & fermato,
forse l'unico momento & stato il Convegno "Evangelizzazione e Promozic
ne umana", i cui ultimi echi sono presentl nel documento fla ChlESa.LtA
liana e le prospettive: del paese" documento bellc, ma purtroppo usato
Pit come szlogan che come spinta alla conver51one._ : " '

Vorrei cosl terminare leggendo un brano molto 51gn1:1cat1vo nella
lettera sull'emarginazione "Savete liberi davverco": "Nel mondo della
marginalita la lettura della presenza di Dio non viene direttamente dal
le pagine della Scrittura e dall'insegnamento dei pastori. Prende piut
tosto spunto dalla riflessione sulla realtd del mondo. In esse si ri-
scontra la misericordia e 1*abbandono, la tolleranza e la preévaricazio
ne, la pace e l'inimicizia, la speranza e la disperazione. Il disegno
di Dio di rendere buone tutte le cose é comunque presente ed & atteso.
Lz comunione con i fratelli, se non pud essere espressa dallleucare—
stia, si concretizza in forme e gesti di fraternita che hanno la sacra
1itd della presenza di Dio in mezzo agli uomini. T gesti di accoglienw
za e di generosita, nei confrontl di chi & in difficoltd sono segni: non
suoer£1C1a11 di riconciliazione e di pace ritrovata, come il dolore e
1o sconforto per errori commessi, sONno forme adeguate di r1c0n0111a210
ne tra persone”. {pag.. 66).

To pensc che siano questi i nuovi modi di essere, Noi stiamo law
vorando ad un testo che sard intitolato: "bic & con tuttiv. E' proprio
questo il segno e la sperangza del volontariato perché veramente sia il
momento e il luogo di una ricomposizione di una parabola e di esperien
ze ormai rotte, soprattutto con le persone ultime ed emarginate.
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CONTRIBUTO di Vincenzo Bonandrini (presidente ACLI Bergamo)

Non nasconde un notevole dlsaglo a 1nterven1re dopo una testimo
nianza personale e cristiana quale quella che ¢ stata portata. Mi con-
Forta 11 pensiero di quelleo -che dlceva don Clauser del cercare- dlpro
cedere senza doppi fini, sia che urio proceda su vie di testlmonlanza
cristiana, sia che uno proceda per strade professmnalle _

Credo che a tutti i livelli possa essere trovata una dimensione diri
cerca, di coerenza e di senso s gquello che si tenta dl fare.’

-
Dovrei dare alcune indicazioni su strumentl un- pof tecn1c1 circa i1+
come intervenire nelle 51tua31on1 di emarginazione. A me pare che 1le~
indicazioni di prospettiva si collocano in parte nel polo d1 dover:
egssere e gquello della progetuuallta e delltinventiva perche in tema di
intervento Sull'emarglna21ome non c'e molto di ben definito e consulta
to. Ci si muove di.piu tra @ per esperyenze che devono assere rlprese
e rimegsse a punto. . = :

Pare che la riflessione plu attenta e la collaborazlone piu :econda
che passa tira ammlnlstratorl 0 operatorl e volontari, sia quella che
deflnlrel in questl termlnl, Ynon espulsione delle patologle prodotie
in un contesto®.

Chi comincia a lavorare dedicando tempo, professione e volonta & Grieg
tato a dire che nel limite del possibile, le patologie o i disagi che
s1 producone in un contesto hon debbono essere espulse da guel conte-
sto. Ma si tratta 41 1nterven1re dalltinterno delle. situazioni facen-
do in modo che vi siano delle avolusionil crltlchcf evolu51on1 progres
sive, in modo tale che si possa arrivare a contenere quantomeno i fe
nomeni di emarginazione e devianza oppure a partire da quelll che 11
dlsaglo si trasformi in un disegno di societa NUOVEte E

Consequlenz1a11 alla non espulsicne 10 intravedo dle problemle Uno e
quello del come gestire la compatibilita della norma con la dev1anzae
Quale compatibilitad pud essere. glocatao' e

1y

LTaltro problema e quello del rlcontestualzzzare contlnuamente le:que
stioni che si pongonoc, Mi sembra che ce 10 chiediamo un po?t tuttl,
uno dei temi che passa.spesso nelle nostre discussioni e questo'_“quag
to sono compatibili i comportamenti marginali con le consuetudini abi
tuali e socidi localiv. E' wn pot unad guestione .aperta, mi pare.

Per un verso, la dimensione della compatibilitd invita i giovani a ge

- stire e superare i loro comportamenti devianti: (droga, fumo, furti,
eCcC.)» Parlo anche dei piccoli. fattl preadoleanju inli quando 1nterven1a
mo sulle Ffasce della terza media.

- La compatibilité aiuta questi giovani a vivere confrontandosi con le
norme e con i comportamenti. quOtLdlaﬁl delle persone che v1vono cGn
1010 o

Pud anche avere il senso di consentire delle zone franche in cui la
’marglnallta ¢ compatita - anche 1st;tu21ona1mente, a e pare che 1%0
rientaments alla compatibilitd, che pure & una strada inevitabile se
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vogliamo lavorare alla non espulsione,”e 11 punto di. passagglo pit -
forte. Mi sembra che dobbiamo fare un grosso sforzo di vlcontestua
lizzazione, Cioe mettere insieme non espulsione, compatibilita ma
anche analisi continua del contesto. Ciod, guardare sempre molto at
tentamente ai problemi, cercare di’ gapire le cause che producono h
questl problemi. Non vedere. stfaordlnarleta troppo facilmente, trop
po continuamente negli eventl,.Se noi ci abituiamo a ricontestualiz

zare, ogni fatto pud essere rlcollocato rispetto allﬂ cause cae lo-
" producono..

Allora, per certi versi, diventiamo anche capaci di lavorare. sul mi
crogventi che pure apparentemente sembrano essere 1n51ﬂn1f1cant1,
Se voi perd mettete insierne una serie di microeventi vi accorgete
che possianme avere un contesto di un certo tipo con un contesto d1
un aktro. Lipo. '

IHSGMma ote, attraverso la rlcontestuallzza21one . lavoro continuc
di analisi e uno. sforz6d altrettanto continuo di Lessere e ritessere
intorno ai microeventi della quotidianita che possono produrre o ten
. deﬂzlalmente manifestazioni di patologla o] tendenz1almente 51tua21o
Snidi 1nteqra21onea

FaCC1o un esemplos Sé n01 ana11221amo molto attentamente una situa
zione possiamo actorgerci che a livello adolescenzlale e glovanlle
cte sl il fenomeno droga, ma non di meno pud esserci il fenomeno non

meno rilevante dellfabbandono scolastico, il problema Jrosso -grosso
':della prima eoccupazione, l'esplosione dell‘alcool, del fumo, Allora
noi possiamo dedicare tantissime energie sul polo t0551cod1penden~
zve e lasciar perdere tutte il resto quando ihvece cle questo bacino,
questo humus che rischia di provocare i grandi Penomeni. Nol Tenden
zialmente dovremmo riservare anche attenzioni di prevenzione e di
lavoro educativo, pedagogico e pro£e551onale, su tutta quest'area
di presenﬂa di sofferernza.

Per esempio. Tante volte passiamo mesi e mesi a dire: tfacciamo co

munita", Ffacciamo cooperativa, facciamo un -intervento forte e tra-

scuriamo quelli che potrebbero essere investimenti anche PlCCOllHB
~assal significativi-sui fatti della quotidianité. Ml sembra ‘che si
pongano due questioni a questo riguardo.

Una & una questione un po' culturale e l*altra mi sembra una que-
sticne di metodo. Riguardo alla prima io credo che per fare come ho
tentato di dire dobbiamo lasciarci contlnuamente 1nterrogare dalla
realta dei fenomeni.

 Essere interni agli eventi. La ricerca bisogna Larla partire dalle
31tua21on17 Tra di noi di solito si dices "Cerchiamo di fare ricer
ca e interventoy ' ' -

Lasciamo perdere i questionari, lasciamo perdere le formulazioni
statistiche, ma partiamo da un fenomeno: che questo_si sviluppi a
macchia- dfolic. - '

Perche non & complto degll operatori di territorioc arrivare a del
le formulagzioni precise in senso statistico e matematico, che pos
sano essere consentite al grandi uPfici e studi di ricerche.
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- Cltretutto c'd il groséd’rischio che se noi privilegiamo il momento
statistico, andiamo si a’ conoscere aspetti e dimensioni della margina
lita, fatti oggettivi di marglnalwta, ma. il rischio grosso & guello
che perdiamo le dimensioni soggettive. della marginalita. Perdiamo i
soggetti, Quale é la grande crisi che sta avende il ricercatorez Ef
che ha oggettivato tutto e ha perso la soggettivita dei problemi. Mi
pare che, per chi lavora nel terrltorlo, riuscire a essere molto at-

- tenti alle dimensicni goggettlve, lasciarsi provocare dai Fenomeni
che emergond e che vengono avanti giad una questione anche di cultura.
Un altro aspetto che non dobbiamo sottovalutare & questo. Sapere che
ognl fenomeno pud essere letto da molti punti di vista. E gse 1o pren-
diamo a livello cultarale non riusciamo a cogllere 1la comp1e551ta dedi
Peﬂomeﬂl. : :

Prendiamo il problema.droga. Ci possono essere almeno tre o quattrofl
loni che tentano di dare spiegazioni intorno al problema droga. Unoc &
questo. Che ognl epoca abbia avuto e 50pportato 1 su01 dlsperatl e i
suei ultimi. '

Nel nostro periocdo storico ¢i sodo i drogatl, 1i 31 pud a551stere dal
ltinterno della loro situazione ma il recupero appare improbabile. Ef
una tesi questa,; c<he se pure non trova asserzioni pubbllCﬂe uffl;lallg
nei convincimenti quotldlanl non appare eccessivamente minoritaria.
Oppure puld esserci la convinzione che i drogati siano gli ammalati e
allora vanno asgolutamente curati. Anche qualora non 1o volesserc. Poi
cte chi dice che 11 Eenoméno droga e connesso alle strategie del mer--
cate e quindi vale la pena di intervenire a livello dl grandl D011t1=
che internazionali. : : . S
Oppure pud essere, come molti di noi_;oStengono; un grande fencmeﬂo
che evoca il senso del perché siamo al mondo. Perd, se non riusciamo a
far cogliere ai giovani, agli adolescenti una ripresa di senso del per
che ci siamo, non risolveremo il problema droga.

Voi capite che, se nci dovessimo contimiare a lavorare su questl £ilo
ni c¢osli separati, in ur certo senso, uno dalltaltro, probabllmente
non riusciamo a cogliere la comp1e551ta ‘del fenomenc, Chi’ e aentro sa
c¢he sono contorte le connessioni tra offerta e domanda 1ntorno al pro
blema droga.,

Sappiamo quanti limiti abbiamo a livello scientifico e terapeutico da
non riuscire a intervenire. Sappiamo e conosciamo gli- slanci-del vo-

lontariato e nello stesso tempo le cadute. Dobbiamo acgéntuare: questa
sensibilita intorno al limite del nostro intervento., Noi facciamo Tan
te cose, cerchiamo anche di far bene, ma deve sempre accompagnarci 1a
consapevolezza di dire: "sono arrivato quivicosa dice Ltaltro. To vo

lontario sono arrivato qul"-“Cosa dice 11 professionista dL base".

La stessa cosa vale per i professionisti che spesgo hanno questa dim

mensione di autosufficienza che alcune volte & presente in alcuni ser
vizi che non fa altro che nascondere situvazioni di debolezza e dl fra
.gilita, _

Mi pare che riuscire a dire, ognuno pud dare un contributo in questa

strategia che noi impiantiamo sia la situazione meno alta, se volete

anche meno sicura, ma ci fa sentire in un certo senso meno grandi ri
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spetto ai problemi che vorremmo risolvere, credr che sia anche la piu
realistica. Noi siamo riusciti a fare questo. Diciame che va un pot'
a toccare le nost“e ambizioni onnipotenti. Potremo dire ogni sera, -

quando chiudiamo il lavoro:"si ho fatto qualcosa, ma se non ci fosse

ro 1 volontarl, Sa non ¢i fossero g11 operatori della comunitd, se -
non ci fosse Llassessore,

Questo sforgo culturale di sent1rc1 utlll gli uni gii altr1 conseﬂte

a lungo andare di ottenere deil rlsultatl, Dei risultati che non devg:"
no neanche essere previsti come soluzione finale completa e totale
del problema.. '

A volte nel nostro lavorare intorno ai temi dell'emarginazione, si
presenta e ci affascina ltidea che finalmente la questione sard vin-
ta e la battaglia sara conclusa. Forse dobbiamo anche entrare nell'i.
dea che é&-abbastanza drammatica l'esistenza. Per una societa del be
nessere e che ha 1 suwol presupposti filosofici nel post della rlvola“
zione francese, centrata sul diritteo alla £e11c1ta,_sul diritto alla
libertd, sul diritto alla democrazia, ¢ possibile che si possano anco
ra 1ncontrare elementi di drammaticitd in una societa contemporanea
che & la socleta delle volonta liberare? Forse 51"_

Forse, ncnostante il .nostro lavoro quotidiano, il problema & di una
croce ¢ di una prassi drammatica a seconda delle culture da cul cipg
niamo 01 interroganc e ¢l accompagnano.

Questo non vuol dire che non dobbiamo Fare ogni sforzo per dare sen-
so di fe11c1ta e di piacere e di godimento, pluttosto che di dolore.
Ma di Patto, nella quotldlanlta di ogni giorno, il senso di .queésta
drammaticita delltesistere, ci deve un po' accompagnare per rendercil
anche reallstl. Blsogna essere convinti che abbiam bisogno gli uni .
gli altri, che & poi la dlmen51one della relatlvlta nel 1avoro che
facciamo.

To non credo molito che sia da abbracc1are l'ldea di una metodologia

che fa grandi mappature, che sa tutto, che prevede tutto, programma’ -
tutto. Non ml convince perche conosce e oggettivizza tutto ma rlschlaf
di perdere. gli. elementi di. soggett1v1té <he sono presenti nelle situa
zioni. Mi pare che il metodo che si conforma di pit a un lavoro anche
dal nostro punto di vista, dentro alle comunita, sul temi dellfemargin
nazione ma anche su tanti altri temi, mi pare che sia quello di unri
cercare e partlre delltessere interni agli eventi, interni a cid- che
accade e ‘ridare progre551vamente Senso attraverso a delle 51nte51suc _
ce551ve a quelle che noi- andlamo facendo.- i '

Spesse volite, come vi dlcevo, mettendo insieme una serie di fatti o
di piccoli eventi della quotidianita, noil riusciamo a costrulre del
mosaici che non hanno le certezze di aver risolto una volta per tui-
te i problemi., Sono perd dei mosaici di vita dignitosa. Non €& una co
sa da. poco vivere dignitosamente nella guotidianita.

I1 nestro lavoro va nel senso di avere quella caratterlstlca centra-
le e che noi facciamo emergere. E! che ritroviamo una soggettivita

e una 1dent1ta i soggettl 1nteressat1 ai feﬂomenl. Quﬂsto perché 1a
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parola sul problema la ésprimono loro, non la esprimiamo noi. Noi
creiamo alcuni strumenti, alcuni metodi, ma la parola sul problema,
la pretesa di coscienza, viene elaborato in un certo senso e costrui
ta da chi ¢ interno alla situazione che pian pianc da delle risposte.

Io vi sto proponendo un metodo di lavero che non ipotizza la risolu
zione dei problemi, ipotizza perod una presenza sul problemi, recupe
rando degli spazi di soggettivitd e di umanitd. Che poi sentiamo la
esigenza di formalitad alcune volte; oghi tre o quattro anni, di far
le sintesi con delle ricchezze grosse; dtaccordo, si pu¢ anche fare,
ma a questo c¢i sono preposti organismi come la provincia, come le
UssL, comme le ragioni.

~

I1 nostro lavoro & quéllo di camminare passo passo dentro negli even
ti.
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